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نسانم الریحان 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 


اعداد الدکتور: 


عبد الرحمن بن عادل عبد العال المشد 


القدمة 


اشمد لله الذي برأ امه وغترتا بوافر مه وتفضّل علينا بجميل الکرم؛ 
وجعلنا یازا وَسَطًا من الأمّم» وأنزل إلنا كتًا مهدي للتي هي أقوّم؛ وصلى الله 
وسلم على نيا عمد عظيم القَدْر كامل الشّيّم وبعد: 

فا الکتاب عبارة عن مقالات علمية حکمة نی الدراسات ا ج شرت عل 
الشبكة العنكبوتية في موقع تفسیر ومنصة مرصد تفسیر للدراسات القرآنية خلال 
عامّين وبضعة آشهر» وذلك في الفترة ما بين شهر شوال ۱26۱ ه/ یونیو ۲۰۲۰ 
وشهر ذي الحجة ۱٤٤٣‏ ه/ یولیو ۲۰۲۲م فرآیت أن آنشرها مطبوعة في کتاب 
واحد لتسهل الاستفادة منهل(). ۱ 

وتتنوّع موضوعات هذه القالات داخل حقل الدراسات القرآنية» وقد آبقیتها كا 
شرت أوّل مرّةء م أغيّر فيها سوی بعض الأمور الية كإجراء بعض التعدیلات على 
المقالات التي نشرت عل مرن أو آکثر وغر ذلك كا أضفت بعض التعليقات عند 
المواضع التي ظهر لي حاجتها إلى التعليق سواء كان تنبيهًا على أمر مهمٌ» أو استدراکا 
على شيء کتبته سابقا ثم ظهر لي غلطه وغير ذلك» وجعلتٌ هذه التعليقات الحديثة 
في الحاشية ذاكرًا قبلها كلمة: (تعلیق)؛ لتتميز عن بقية الحواشي الأصلية للمقالات» 
وهي في مواضع قليلة. 


(۱) يعتبر موقع تفسير -التابع مركز تفسير للدراسات القرآنية - من أبرز المواقع العلمية الرائدة والتخصصة 
في الدراسات القرآنية» وتخضع الكتابات قبل نشرها على الموقع لتحكيم علميّ متخصّص,. فلدى 
الوقع الجنة علمية ها إجراءات منظمة وصارمة حتی تخرج الكتابات بصورة بحثية مدققة» وإنني 
هاهنا نم عمل لجنة الموقع وأشكرهم على ما بذلوه من جهد» وعلى ما أمدّوني من ملاحظات 
أسهمت في إثراء هذا العمل. 


جع )هم سح نسائم الریحان 
وقد ذکرث في الحاشية الأولى من کل مقالة بياناتها من تاريخ نشرها ورابطها 
على الشبكة العدكبوتية وغير ذلك من بعض التنبیهات الضرورية وجعلتٌ لكل 
مقالة رقا تسلسلیّه ورتبتها حسب تاريخ نشرهاء سوى المقالة الأخيرة لطوضا 
فجعلتها في نهاية الكتاب» ىا صنعت فهرسًا تفصيليًا لمحتوى المقالات وفهرسًا آخر 
و 0 
سا الیل 
۱ ا : 
وفيا يلي بيان لعناوین القالات وفق مجيئها في الکتاب: 
۲- تحديد المفسّرين من الصحابة واحصاء مرويّاتهم في التفسیر بين (موسوعة 
التفسير المأثور) وکتاب (المفسّرون من الصحابة). 
۳- توظیف المنهج الإحصائي في التراث التفسيري؛ إشكالياته وحلوله -جمع 
تفسير السّلف نموذجا-. 
4- طرح الباحث/ خليل محمود اليماني في موضوع الإسرائيليات؛ الأهمية والآفاق. 
۵- الطريقة الشائعة في دراسة مناهج المفسَّرين؛ عرض وتقويم -كتاب (منهج ابن 
عطية في تفسير القرآن الکریم) للدكتور/ عبد الوهاب فايد أنموذجًا-. 


-٦‏ تفسير المحرّر الوجيز لابن عطية الأندلسى؛ تحرير مصادر الكتاب وأهميته في 


4. 


وه 
۷- من الاشکالات العلمية في الحكم على کتب التفسیر. 
۸- تبویب مرویات السَّلّف في التفسیر -قراءة في استدراکات ابن عطية على تراجم 
4- التأليف في مبهات القرآن؛ واقعه وآفاق العناية به. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  ıı‏ ۵( ۷ همم 

وقد سمِّيتٌ هذا الکتاب: (نسائم الرّيحخان في مقالات التفسير وعلوم القرآن) 
وبذلت قصارى جهدي في تحريره وتجويده وحسن صياغته» موم أن ينتفع به 
القارئ» عد واا بن صفحاته وموضوعاته المتنوعة» ورحم الله امرّأ رأى 
خلا فقوّمه وأطلعني عليه» أو طغيان قلم فبعین النضْح والإنصّاف نظر إليه. 

وألتمسٌ منك يا قارئ هذه الأسطر أن تدعو لوالدي بالرحة والغفران 
ورضا الرحمن» ولك مني ولأبويك مع كل حرف کتبّه دعوةٌ خالصة أن ينالك 
من الأجر آضعافا مضاعفة .. اللهم اغفر لنا ولوالدينا ومشايخناء وتقبل منا إنك 
أنت السميع العليم. 


| ۶ 3 
وصل الله وسلم وبارك على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


حتبه 
د. عبد الرحمن بن عادل عبد العال المشد 
Almashad20033@gmail.com‏ 


الإسكندرينّ - مصرء ذو الححر ۱:۳ ه 


ار سس نسائم الریخان 


11 
تفسبر السلف؛ مفهومه وأهميته وبعض القضایا التعلقة به 0-۲ 


حوار مع د/ عبد الرحمن المشد) 


يواج اع + 


مقدمي: 

يمثل تفسير السلف ثروة تفسيرية شديدة النفاسة كا أنه يحظى بت‌ایز ظاهر 
بصور مختلفة» حيث قاموا بجمع مروياته وتصنيفها والوازنة بينهاء وغير ذلك. 

ومن المعلوم أن تفسير السلف يحتف به عدد من القضايا المتنوعة؛ من مثل طبيعة 
مفهوم التفسير الذي برز في تفسير السلف. وكذلك بعض الصادر التفسيرية التي 
حواها کالاسرائیلیات والتی لاقت نقدّا شديدًا من قبل بعض العلاء قدیمّا وحديثًا؛ 
وکذلك مسألة آسانید هذا التفسیر وإشكالية التعامل مع ضعيفهاء وغير ذلك من 
القضايا الكثيرة المتعلقة ذا التفسير. 

وني هذا الحوار مع الدكتور/ عبد الر حن الشد نتوجه بجملة تساؤلات وقضايا 
مثارة حول تفسير السلف؛ وذلك بغية تسليط الضوء على هذه القضاياء وبيان الموقف 
في التعامل معهاء لاسيم| وأن ضیف الحوار قد عرف باشتغاله بتفسير السلف» لاسيما 
(۱) نشر هذا الحوار على موقع تفسير في جزءين» ومقدمته وأستلته من إعداد فريق الموقع» وقد اشتمل 

ل ا ا ل لم لني 


هذا الرابط ع 0 5 مفلا ونشر الجزء الثاني بتاریخ ۲۱ ۲ شوال ام 
۳ یونیو ١7١5م‏ حت هذا الرابط »https://tafir.net/interview/29:‏ وقد حذفت مقدمة 


ا جزء الثاني لیکون الحوار متصلاً في سياق واحد. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ۵( ۰ )همم 
تفسير الصحابة» وصدرت له دراسة موسّعة في هذا الصدد بعنوان: «الفسرون من 
الصحابة؛ جعا ودراسة وصفيّة). 

وقد جاء حوارنا مع د/ المشد موزعا على خمسة محاور؛ الحور الأول: تفسیر 
السلف؛ الفهوم وآبرز آسباب الأهمية. والحور الثاني: مسائل جدليّة حول تفسیر 
السلف.والحور الثالث: تفسیر السلف وبناء أصول التفسیر.والحور الرابع: تفسير 
الصحابة.والمحور الخامس: تفسير السلف» وأهم الافاق البحثية. 


نص الحوار 


الحورالاول: تفسير السلف؛ المفهوم وأبرز أسباب الأهمیم: 
سن :١‏ يعاني مفهوم التفسير من اتساع وعدم وحدة بين المفسرين؛ حيث تتباين 

لمادة التفسيرية في تصانيف التفسير بشكل ظاهر جدًاء فهل هناك مفهوم 

غالب لتفسير السّلف يمكن الوقوف عليه؟ وما هو مفهوم (السَلف) حين 

نتحدث عن تفسير السلف؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

لا شك أن تحرير المصطلحات وضبط الفاهیم من القضايا التي يد ينبغي الاهتمام 
بها في العلوم وهي من آعسر وأعقد وأشق القضاياء وبخاسّة نی سقل الدراسات 
القرآنية» والذي لا تكاد تُبْصرآ فيه اهتاما ظاهرًا بهذه القضية» على الرغم من التّقلة 
النوعية التي حظيت بها الدراسات القرآنية في العقود الأخيرة من حيث الاهتمام وكثرة 
التأليف» ولا شك أن عدم ضبط هذه القضية ينتج عنه كثرة أكبر من التصورات 
الخاطئة والنتائج المغلوطة» ويجعل العديد من هذه المؤلفات في مَهَبّ الريح! 

وقد اجتهد علماء التفسير وعلوم القرآن منذ القدّم وعلى مَرٌ العصور في تحديد 
مفهوم علم التفسیر ولكن بالنظر إلى صنيعهم يمكننا ملاحظة ثلاثة أمور: 

الأول: التبايّن بين المفاهيم التي وضعوها لعلم التفسير من حيث التنظير. 


۵6( موه __ نسانم الریحان 

الثاني: التباین في تطبيقاتهم للمفاهيم التي وضعوها لعلم التفسير. 

وینتج عن هذه الأمور الثلاثة نتيجة لازمة؛ وهي أن علاء التفسير ليسوا متفقین 
في تحديد مفهوم التفسیر. لا من حيث التنظير» ولا من حيث التطبيق» بل إن كثيرًا 
منهم يخالف بين تنظيراته وبين تطبیقاته؛ وينتقد غيره فيا وقع هو فيه آیضا. 

ويتضح من هذه الأمور عدم وجود مفهوم للتفسير متفق عليه بين المفسّرينء ما 
يوجب على الباحثين تكثيف البحث في هذه القضية المهمة» وهو أمر يحتاج إلى دقة في 
النظر بعيدًا عن أي تصورات المسبقة. 

ولا شك أن هذه الطريقة تحتاج وقنًا طویلا وجهدًا كبيرًاء إلا أن العمل بغيرها 
والاكتفاء بالتنظير والبعد عن الساحة التطبيقية في كتب التفسير سيوصل إلى نتائج 
غير حقيقية لا تعبر عن الواقم". 

وبالنظر إلى واقع تفسير السلف يتبيّن أنه قد اشتمل على معلومات كثيرة 
ومتنوعة في كل ما له صلة بالقرآن» ولكن بتأمل هذه العلومات والتدقیق فيها يتضح 
أن الغالب عليها هو ما يتعلق ببيان المعنى» دون ما كان خارجًا عن ذلك من نحو 
استنباط الأحكام, وذكر الفوائد واللطائف» وغير ذلك. 

ويظهر ذلك جليًا بالأرقام والإحصاءات في تفسير الصحابة تش وكنت 
عفر وقد بلغت مروياتهم التفسيرية قرابة عشرة آلاف أثر. 

وقد تبون عند تصنيف تفسير الصحابة یبن على مصادرهم أخهم نحوا 
في أغلبه إلى بيان المعاني» وكانت نسبة اعتمادهم في ذلك على اللغة تقدر بنسبة 
(۰ ,۰/۱۵ وبأسباب وأحوال النزول بنسبة »)/١(‏ وبأخبار بني إسرائيل بنسبة 
)١(‏ تعليق: وقد قمنا بكتابة تقارير عن تفاسير القرن الرابع عشر آبرزنا فيها قيمتها وموضع اشتغاها 

التفسيري بدقة» وذلك بالمشاركة مع د/ خليل الياني وا/ محمد مصطفی عبد المجيد» وهي منشورة 


https://tafsiroqs.com/search?sub_ section id=457 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
(۱۰./ وبالقرآن بنسبة (۳/) وبالسّنة بنسبة (۱,۳/) وبتاریخ العرب بنسبة 

۰ وأمًا الاثار التبقية والتی نسبتها (۵/) فقد جاءت في التفسیر بالرأي 
عمل ما e‏ انیس و كازها ایس هاش باط الل ول ماما 
بخص غير ذلك. من نحو: الاستشهاد. واستنباط الاحکام والفوائد» والواعظ 
واللطاتف» وغيرها ما لیس فيه بیان للمعنی. 

وما ينتبه له أن السلف کانوا يعبّرون عن التفسير بتعبیرات عدیدة؛ كالتأويل» 
والفقه» والمعرفة» والبيان» وغير ذلك. 

ما عن مفهوم السّنّفه فانه في اللغة يعني التقذم والسّبق» ولذلك جاء في 
حفن ال لا الواردة عن بعض التابعين إطلاقهم للفظ (السلف) على الصحابة 
رعش فكل من تقدمك يعن لك اا 

وأمّا مفهوم السلف عندما نتحذث عن تفسير السلف فالراد به على الشهور 

من آقوال العلماء آنهم ثلاث طبقات:طبقة الصحابة كيتش وطبقة التابعین و طبقة 
آتباع التابعین. وهم الطبقات الخيّرة من أجيال هذه الأمة المباركة» كا ورد في حدیث 

والغالب من عمل الفسرين إطلاق ها هذا الفهوم على هذه الطبقات الثلاث 
ویطلق بعض الفسرین أحيانا لفظ (السلف) عل الصحابة لنش ولفظ (اخلف) 
على التابعین» ولکن العمل في غالبه على إطلاق لفظ السلف على الطبقات الثلاث 
العروفة. وقد ینزلون إلى الطبقة التي تلیهم لکنه قلیل ونادرٌ جدًا. 
س۲: من التعارف عليه لدى الدارسین اخراج طوائف اللغویین ممن كتبوا 

في معاني القرآن من آمثال الفراء والزجاج من مفهوم مصطلح تفسیر 

السلف. فما هي آبرز آسباب ذلك؟ 

د/ عبد الرحمن الشد: 

إذا نظرنا إلى العیار الزمني فسنجد جماعة من اللغویین قد عاصروا جماعة من 


(۱) تعلیق: جزء من حدیث آخرجه البخاري في صحبحه کتاب الشهادات باب: لا يشهد على شهادة 
جور إذا آشهد (۱۷۱/۳) رقم (۲9۲). 


۵( هچ نام الیحان 
أتباع التابعين» فمثلا قطرب (ت: ۲۰7 ه) النحوي» عاصر مقاتل بن سلیمان (ت: 
۰ ه) وسعيد بن آي عروبة (ت: ۱۵۲ه) وسفیان الثوري (ت: ١١١ه)»‏ 
وثلاثتهم من آتباع التابعين» فبالعیار الزمني سنعتبره هو وأمثاله من اللغويين ضمن 
طبقة السلف. 

وأمّا ذا نظرنا إلى الواقع العملي لكتب التفسير فإننا نجد تفريقا عند الفسرین 
بين طبقات السلف الثلاث وبين هؤلاء اللغويين؛ فالطبري مثلا يذكر كثيرًا آقوال 
السلف -وهم من يسميهم بأهل التأويل- في مقابل آقوال اللغویین ما يعني أن 
هناك فرقا بينهما. 

ويظهر هذا التفریق أيضًا عند المفشرين الذين قصدوا إلى جع أقوال السلف؛ 
فتجدهم يقتصرون على نقل ما ورد عن طبقات السلف الثلاث دون من بعدهم من 
اللغويين؛ كالسيوطي في (الدر النشور) والذي قصد إلى جمع التفسير المأثور عن النبي 
ییوت وطبقات السلف الثلاث ولم يدرج أقوال اللغويين. 

وأبرز أسباب التفريق بين طبقة السلف وبين أقوال اللغويين وعدم إدراجهم 
في مصطلح السلف في التفسير هو غلبة الجانب اللغوي في تفسير هذه الطبقة من 
اللغويين» بخلاف طريقة السلف الذين غلب على تفسيرهم جوانب أخرى”"». وم 
يقصدوا إلى البيان اللغوي للألفاظ بشكل خاصٌ كا فعل اللغویون» ونیا كان الغالب 
علیهم التفسير على العنی واعتماد مصادر آخری غير اللغة في بيانهم؛ کاعت‌ادهم البیان 
بالنظاتر القرآنية» والسّنة والأخبار» وأسباب النزول. 

وهذه الصادر التي اعتمدها السلف»وان كان اللغویون يعتمدونها أيضًا إلا أنه 
غلب علیهم اعتیاد مصدر اللغة بشکل أكبر» وقلت عندهم ارائ ب الأخرى التي 
اعتنی ها السلف. ۱ 


() تعلیق: فتفسیر السلف يخلب عليه العناية بالعنی السياقي للآيات ولیس اللغوي. 


في مقالات التفسير وعلوم القراآن ‏ ۵( ۱۲ )9 

وإذا نظرنا مثلا إلى طبقة الصحابة رل فإننا نجد الآثار التي بيّنوا فيها المدلول 
اللغوي للألفاظ تعتبر نسبتها (۸۱۵/) فقط من مجموع الآثار الواردة عنهم وأمًا 
اللغويون فجل بیانهم هو الجانب اللغوي للآيات. 

وبسبب غلبة هذا الجانب اللغوي على طبقة اللغويين أنكر عليهم بعض 
معاصريهم من العلماء هذه الطريقة التي اعتبروها تخالف طريقة السلف في التفسيرء 
والأخبار في الدلالة على هذا كثيرة» منها ما حكي عن الأصمعي (ت: 5١17ه)‏ أنه 
عاب على أبي عبيدة (ت: ۲۰۹ه) لتأليفه كتاب (مجاز القرآن)» وقال عنه: يفسر 
كتاب الله برأيه! فسأل آبو عبيدة عن مجلس الأصمعي آي يوم هو؟ فركب حماره 
في ذلك اليوم ومر بحلقة الأصمعيء فنزل عن حماره وسلم عليه وجلس عنده 
وحادثه» ثم قال له: يا أبا سعيد ما تقول في الخبزء أي شيء هو؟ قال: هو الذي نأکله 
ونخبزه. فقال له أبو عبيدة: فشر ت كتاب الله برأيك؛ فإن الله قال: # َحمل فون رأسى 
خر ٩‏ آیرسف:۲۳۹» فقال الأصمعي: هذا شيء بَانَ لي فته لم أفسّره برأيي. فقال 
آبو عبيدة: والذي تعیب علینا كله شيء بان لنا فقلناه ول نفسّره برأيناء ثم قام ف رکب 
جاره وانصرف! 
س۳: كان لجیل السلف اعتناء ظاهر بالتفسیر فما هي آبرز ملامح هذا 

التفسیر من خلال بحنکم. لاسیما التي قد يتمايز بها عما جاء بعده؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

الله در السلف» ما كان أوقفهم على المعاني اللطيفة التي یداب التأخرون فيها زمانًا 
طویلا ويُفنون فیها آعمارهم» ثم غايتهم أن يحوموا حول امَی؛۳) وقد یز تفسير 
السلف بأمور كثيرة» بل إن تفسير كل واحد منهم له سات خاصّة به فأحیانا یغلب 
الجانب الوعظي على آحدهم. وأحيانا یغلب الجانب الفقهي وأحيانًا یغلب تنزیل 
الآيات على الواقع ومعالجتها له» وغير ذلك من میزات بحاجة إلى رصد وتبّم وتحلیل. 


(۱) الا تقان في علوم القرآن للسيوطي (۳/ ۲۹۱). 


مع( )هچ نام الریحان 
ولکن لو نظرنا نظرة كلية إلى آبرز اللامح التي اشترکوا فیها عمومّا وقیزوا با 
عمّن بعدهم. فیمکن تلخیص ذلك في النقاط الاتية: 

۱ جزالة اللفظ مع اتساع العنی. 

۲ العناية بالعنی الاجمالي دون الخوض في التفاصیل. 

۳. العناية بالعنی السياقي للایة. 

.٤‏ قلة العناية بالعنی اللغوي للآية. 

۵. سهولة الصياغة وق استخدام الالفاظ الغريبة. 

5. العناية بملابسات الآية والأحداث التي احتفت بها عند تزوها. 

۷ استخدام أساليب عديدة لتقريب العنی؛ نحو أسلوب السؤالء والتكرار» 
والخطاب» والقسّم» والأمرء والتقسيمء والتوكيد» والتمثيل بالأشياء الحسوست 
وغير ذلك من الأساليب التي يمكن تتبعها ودراستها. 
س»: ما هي آبرز أسباب أهميمّ هذا الإرث التفسيري لجيل السلف من وجهت 

نظركم؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

تكمن آهمية الارث التفسيري یل السلف في جانبين رئيسين؛ الجانب الأول 
يتعلق بالحقبة الزمنية التي عاشوا فيهاء وال جانب الثاني يتعلق بأشخاصهم. 

ما الجانب المتعلق بالحقبة الزمنية» فقد حضوا بخصائص فريدة لم يشاركهم فيها 
غیرهم» وإنا مثلهم ومثل من جاء بعدهم کما قال الشاعر: 

نزلوا بمكة في قبائل نوفل ‏ ++ ونزلت بالبیداء أَبْعَدَ مَنْزْلٍ 
(۱) تعلیق: وهذه السّمة آهم ما یمیز تفسير الصحابة والسلف عمومّاء بخلاف من جاء بعدهم فزادوا 


على العنی أمورًا کثبرة حتی وصل الأمر إلى إهمال العنی والعناية بها وراء العنی من الاستنباطات 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
وتتمدّل هذه المخصائص عند طبقة الصحابة رت في أمور» منها: وجودهم في 
عهد 2 وزمن نزول الوحي» وشهودهم تنزلات القرآن على النبي َو 


0 


e را و‎ e 
للتفسير عن الصحابة تعض ونقلهم طذه الأحوال عن الصحابة رو تهر؛ وکذا‎ 

عند طبقة أتباع التابعين في نقلها عن التابعين. 
را امحانب التعلق باشخاص السلف عمومّا فیتمتثّل بف آمور؛ منها: سلامة 

صدورهم» وحسن قصدهم وفهمهم؛ ومعرفتهم باللغة التي نزل مها القرآن» 

وعدم وجود التعصبات المذهيّة واتباع احوی عندهم» وقلة الخلافات الحقيقية 

بينهم لصدورهم جميعًا ف التفسير والبيان من منبع واحد؛ فمصادرهم واحدة» 

وقصدهم ات 

الحور الثاني: مسائل جدليى حول تفسير السلف: 

سه: بالرغم من الأهمية التي پولیها الدارسون للتفسير لمقولات السلف في 

التفسیر الا أن حضور الرویات الإسرائيليت في هذا التفسير یمتل آحد 
جوانب النقد التي یصوبونها إليه؛ لاسیما تفاسیر التابعین وأتباعهم» فما 
رأیکم حول هذه النقطت؟ وهل تمثل فعليًًا تغرة في هذا التفسير؟ 

د/ عبد الرهن الشد: 

اف و 

(۱) تعلیق: لا شك أن الأسباب المذكورة ها أثرٌ في آهمية تفسير السلف. ولکن السبب العياري الابرز 
هو قيام تفسير السلف على بیان العنی دون توسّعء وکذا طبيعة العنی» فمقولاعهم تفسيرية خالصة 
تقرّر العنی المراد من النص ولا تشرح الدلالات اللغوية التعددة لالفاظه وتراکیبه من مثل الدلالات 
البيانية والصر فية والنحوية التي یقتضیها الإعراب...إلخ» نما يكون في اعتباره مقولة تفسيرية إشكال 
ظاهر (ینظر مقالة: تفسير السلف؛ الاهمية والضرورة قراءة في آسباب آهمية تفسير السلف» وكيفية 


توظیفه في حل إشكالات علم التفسیر» للباحث/ خلیل محمود الیمانی» وهي منشورة على موقع 
تفسير تحت هذا الرابط : .(https://tafsir.net/artic1e/5274‏ 


مع( ).وم - نام الیحان 
اا مق اعبار یرو روم و انارت ولق رات کار د 
التراث أحياثاء واحیانا أخرى وقى تطبیقات خاسية لتصوص الراك والعجیب أن 
النتائج التي تؤول إليها هذه القضایا تتناقض في نتائجها ومآلاتها تناقضا تامًا. 

ولبروز بعض هذه القضايا دوافع حماسيّة» ولبعضها دوافع وأسباب أخرى جراء 
الواقع السياسي والاجتماعي الذي تعيشه الأمة الإسلامية منذ عقود. 

وقد أخذت قضية الاسرائیلیات مکانا كبيرًا في العقود الأخبرةه 2 
العديد من الکتب. ونوقشت فيها الكثير من الرسائل الأكاديمية التي هدفت إلى 
تنقية كتب التفسير والروايات من الأخبار الإسرائيلية» واعتبرت وجودها عيبًا في 
الراوي أو المفسّر الذي يوردها. 

بل وبلغ الأمر أن نَصَّبَ بعض الأكاديميين ولاءه وبراءه بناءً على هذه القضية» 
ولا آزال اندر انعد الناقشین عندما قال اسه ورن رسالتك هذه كد ادى 
للمستشرقين؛ لا تضمّنته من آخبار إسرائيلية»» وذلك بسبب أن رسالته كانت في جمع 
تفسير بعض السلف» فكانت بطبيعة الحال متضمنة لأخبار إسرائيلية وردت عنهم؛ 
بل واشترط المناقش على الباحث أن يحذف الأخبار الإسرائيلية من الرسالة حتى 
الكل وس هل ر ا ا 

واكالمصع الط واعا ا 
عل لین ی ا السائل العلمية لالج بالغیرة وحدهاء ولا باماس رخاف بل 
الا وضو کي هكم اراس عبر ابيط ا من امم ومن أجيال! 

وهذه القضية وردت فيها نصوص نبوية واضحة تفيد الإذن في رواية هذه الأخبار 
الإسرائيلية وفق ضوابط محدّدة في قبولحاء وحكى الصحابة یتفر هذه الأخبار بناءً 
على هذا الإذن النبوي» E‏ وأتباعهم» ثم ضمن أئمة التفسير 
هذه الأخبار في تفاسيرهم ضمن أطر دده وأهداف مقصودة. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ل ۵( ۷ )9ج 

ومن العلوم أن الحكم على الشيء فرع عن تصوره» وآن النقدیکون 7[ ان 
قائم) على أصول علمية منضبطة؛ أوَها فهم المسألة واستيعايها جيدًا بالتاي في تأملهاء 
وك ایا لومس مانيو دوه قل ارس 

فعندما نجد مثلا حَبْر الأمة عبد الله بن عباس یسب وهو الذي دعا له النبي 
ادوم بالفقه في الدّين وتعلّم التأويل» وشهد له كبار الصحابة 25نفبالعلم 
والفقه» عندما أجده يحكي ستَّ مائة وثلاثة وستين (177) خبرًا إسرائيليّك أي 
ما يمثّل قرابة (۱0/) من مجموع رواياته التفسيريةء وعندما نجد عبد الله بن 
مسعود ينث والشهور عنه شدته على طلابه وتربيتهم» وحرصه الشديد على 
حماية جناب الدّينَ؛ كموقفه الصّعب في البداية مثلا من جمع المصحف بقيادة زيد 
بن ثابت وَََتََعَنك وقد شهد له النبي مت بالعلم» وأمّر صحابته بأخذ القرآن 
عنه فعندما آجده مکی اثنين وتسعين (۹۲) حبرا إسراتيلياة أي ما يمل قرابة 0//) 
من مجموع رواياته التفسيرية» وعندما أقف على مثل هذا من هؤلاء الكبار الذين لا 
نشك في غيرتهم على الشريعة وحفظ جنابها أكثر من کل آحد. والذين لا نشك في 
فهمهم وآمانتهم ثم نجد أيضًا أئمة التابعين يروون عنهم هذه الأخبار, : ثم تابعيهم 
مو باح الليعين يرورم اعد و با 
ويتلقفون هذه الأخبار ويوظفونها في تفاسيرهم؛ كالطبري (ت: ١٠'ه)ءوابن‏ 
ان با ا كم 
(ت: ٤‏ لالاه)ء وغيرهم من الآئمة المحققين. 

فعندئذ لیس من العقل آن تمه ول ا ارجا ولیس من الانصاف آل 
دم کلام هذه الأجيال كاملة من لدن السلف الصالح ومرورا بأئمة آربعة عشر 
ال و اه ۰ ۳ 
في الذهن» آو اعتقاد E‏ كانت آسبابه ودوافعه أو من وغيرة غير مقيّدة 
بالعلم» “بل ااهل ام واا أن يتبصّر ولا صنبع أكمة السلف» 


جع( وم مائ الريحَان 
وكيفية تعامل العلماء المحرّرين مع كلام السلف. ويجهد ذهنه في فهمه» ويطيل النظر 
في تأمّله وسَبْر أغواره» ليقف على قصدهم من إيراد هذه الأخبان وأسباب ذلك 
وكيفية توظيفهم هاء لا أن يبادر بالتكير والنقد دون تصوّر سليم للموضوع أصلا. 

والذي يظهر باختصار في هذه القضية من خلال بحثي في تفسير السلف 
ومعايشتي له فترة طويلة» ومن خلال تتبع صنيع المفسرين وتعاملهم تجاه هذه الأخبار 
الاسر اثيلية أن السلف والاثمة حکوا هذه الأخبار وفق ضابطین: 

الآول: أن السلف حکوا هذه الأخبار مستندین إلى الاذن النبوي في ذلك» 
وملتزمين بضوابطه في جواز التحدیث عن بني إسرائيل فیا لا يعارض الشريعة» وفي 
التوقف عن تصدیقهم أو تکذیبهم فيا لیس عندنا فيه خبر يثبته أو ینفیه. 

الثاني: أن الفسرین عند حكايتهم هذه الأخبار لم یقصدوا ذکرها بكل تفاصیلها 
الدقيقة عند إيرادهم هاء بل الراد من ذکرها هو مجمل الخبر؛ لبیان قضية معيّنة في 
الآيات»كما يستدل بالبیت الشعري أو الابیات من القصيدة والتي قد تکون فیها معان 
مستقبحةه ولکن يُستدل بها على بیان لفظة معيّنة أو تجلية أسلوب معيّن» فهکذا الأمر 
ماما في الأخبار الإسرائيلية» ولا يلزم من روايتها قبول كل ما فيها من تفاصيل اس 
بل المراد مجمل ابر لبيان قضية معينةء وأحيانًا لا يمكن بیان الاية دون الاعتاد 
على الخبر الاسرائبلي لكشف معناهاء وأمثلة ذلك كثيرة | في قصة السامري» وفتنة 

ومن الطريف في قضية تفاصيل الأخبار الإسرائيلية أن أحد المناقشين لباحث 
في الماجستير طل يحقّق مع الباحث الذي يناقشه في رسالته» وكانت في جمع مرويات 
تفسيرية للسلف» فظل المناقش يقرأ عليه کل صغيرة وكبيرة في الأخبار التي أوردهاء 
ويسأله هل كذا صحيح؟ هل كذا صحيح؟ وكان منها أن سليان مالا كان يقضي 
بين الناس وبين البهائم» فسأله المناقش: كيف كان سليمان يقضي بين البهائم؟! وهل 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
یعقل أن يجلس خصيصًا للبهاتم ليقضي بینها؟ وهل هذا يليق بنبي الله...إلخ» وبعیدا 
عن أنه ليس من الصواب أن نقف عند كل كلمة في ابر فلا أدري ين وجه الغرابة 
في هذا وقد عم الله سلیان أغرب من هذا؛ فقد علّمه منطق الطيره وأسمعه حديث 
نملة مع أخواتهاء فتبسم ضاحكا من قوفا! 

ولا يزال هذا الوضوع بحاجة إلى تتبع دقيق» واستقراء حقيقي لآثار السلف 
وكتب التفسير» ودراستها وتحليلها للوقوف على آلية وكيفية توظيفهم هذه الأخبارء 
وهذا العمل ليس بسهلء بل يحتاج إلى تضافر جهود المؤسسات العلمية والمراكز 
الجن ليع مال هده اقا وجل هه N‏ مضع بع 
عن التعصب. أو النظرة السطحية في معالجة الاشکال» ويستفاد في هذا من ملف 
الإسرائيليات المنشور على موقع مركز تفسیر» والذي احتوى على نظرات مهمّة في 
معالجة الوضوع" 

وأخيرًاء فمن القضايا المهمّة التي برزت في العقود الأخيرة آیضاء ولا تزال بحاجة 
إلى تتبع تاريخي» وتقويم علمي رصين: قضية أسانيد التفسير» والإعجاز العلمي في 
القرآن» وقضايا التدبر وما يتعلق به» نسأل الله أن يعيننا ویوفقنا للمساهمة في شىء 
نافع في ذلك. ۱ 
س: كذلك من الأسباب التي تضعف هذا التفسير وتقلل من قيمته لدى 

كثير من الباحثين هو إشكال ضعف الاسناد. ففي ضوء اشتغالكم 

بتفسير السلف كيف ترون هذه المسألت؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

لا أزال أؤكد على أننا لم ننشاً فجأة في القرن الرابع عشر وما بعده وحدناء بل 
نحن أمّة ها تراث علمي عریق» لو أفنى الواحد منا عمره كاملا حتى يحيط بعلم 
(۱) تعليق: للباحث الفاضل/ خليل محمود الياني طرح جديد في قضية الإسرائيليات كشف اللثام فيه 


عن كثير من الإشكالات المحتفة بهذه القضية» وقد خصّصنا لهذا الطرح مقالة للتعريف به وبيان 
أهميته وآفاقه وهی المقالة الرابعة من كتابنا هذا. 


مه( ).وم ل نان الرّيحَان 
واحد إحاطةً كاملة» ويفهم كه كا أراد مؤلفوهاء ويقف على دقائقها؛ لا كفا 
قلفید آنتحزم هذا الا e‏ خلت أت من اله هموك اراد انيه از 
تحار ل تعد 

وقد سبقنا أئمة عظام وأعلام کبار هم شأوهم ومنزلتهم في شتی العلوم» وکا 
قال أبو عمرو بن العلاء رن اما نحن فيمن مضى إلا كبقل في أصول نخل طوال»» 
ومن دعا إلى التحرير والتجديد قبل أن يفهم التراث فهم) جيدًا فقد سَفه نفسه عى 
على الله الأماني. 

ففي مثل هذه القضايا لابد أن نرجع إلى أئمة الفن العني بالمسألة» ونتأمّل كلامهم 
وتطبيقاتهم للموضوع في مؤلفاتهم حتى نفهم تنظيراتهم فهی) سليراء وهذا ليس آمر 

هیا ولا سهلاء بل فيه من الصعوبة ما فيهءويحتاج إلى الصبر الطويل» واستدامة النظر 
وتدقيق وتقليب العبارات» وتتبع واستقراء واستنطاق للنصوص. 

ولا شك أن الاسناد وما يتبعه من مسائل انیا هي قضايا تختص بعلم الحديث 
وتوخذ منه» فلابد إذن أن نرجع إلى هذا الفنْ وننظر نظرًا صحبخا في كيفية تناول 
عل‌اته للمسالة. 

وهذا الوضوع لم تكن فيه إشكالية لدی جمهور العلیاء السابقین» وبعضهم 
کانوا أئمة في الحديث والتفسیر ما كالطبري (ت: ۳۱۰ه). وابن أبي حاتم (ت: 
۷ واللذين على تفسيرهما العوّل بقدر لیس لغیرهم في علم التفسیر. 

فالاشکال نا جاء من بعض التأخرین الذین صوّروا الوضوع على أن فيه 
منهجین؛ منهجّا متشددًاء ومنهجّا متساهلا في الحكم على الأسانيد. أو أن هناك 
منهجّا للمحدّثين في التعامل مع أسانيد التفسير» ومنهجًا لغير المحدّثين» وهذا تصور 
مخالف للواقع مخالفة كاملة» وان وقع الإشكال عند التأخرین بسبب عدم مراعاتهم 
وتصورهم لنهج الحدئین بصورته الكاملة. 

وقد أشن علاه انیت مهج شکام اه وق فن ال راغ له تسام 
مع کافة الا خبار على اختلاف آنواعها؛ فاعتبارهم لقبول الخبر أو رفضه لیس مقصورا 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۰ همم 
على النظر الظاهري للاسناد فحسب كا یصوّره بعض العاصرین» بل ٍن علیاء ا لديف 
في تعاملهم مع الخبر -أيّا كان نوعه- يراعون جوانب آخری أيضًا؛ کالعنی» وغرض 
المصثف» والقرائن الخاصة بالخبر. ولکل جانب من هذه الجوانب تفصيلات دقيقة 
لابد من مراعاتها یاه وهي آمور لا تنفك عن بعضهاء وبمقدار النقص في النظر 
لتلك الجوانب كلها يكون المنهج النقدي غير صحيح ونتائجه غير سليمة. 

وقد -3 عن هذا الاتجاه العاصر خروج وتات خذف منها الكثير من 
مرويات التفسير بحجة ضعفهاء وظهرت مؤلفات تعنى بجمع ما صمَّ من 
المرويات -وفق تصورهم- وهذه جناية كبيرة في حقٌّ التراث» ومسخ شنيعٌ لعلم 
التفسير» وتضییع له. 

هذه ملامح النهج العام باختصار لطريقة العلماء في التعامل مع هذه القضيةء ولا 
رال و اا ای بانج إل و م البضق والعدقيق والدواية نا شا 
والتتبع لجميع كتب التفسير» كل على حدة, لجمع تنظيراتهم» وتحلیل تطبيقاتهم؛ 
والوقوف على منهجهم بدقة في تعاملهم مع الآثار من هذه ا حيثية» ومعرفة مجالات 
توظيفهم هاء وغير ذلك من دقائق لا تظهر إلا بطول الصبر والتأمل» وعمق التحلیل» 
ودقة النظر. 

وجدیر بالذکر آن هذا النهج الغلوط لبعض العاصرین في تصویر هذه القضية ا 
تطل عواقبه علم التفسیر فحسب. بل تعدّی في ذلك إلى بقية العلوم التي مبناها على 
الأخبار؛ كالسيرة» فخرج ما یسمی ب: (صحیح السيرة)» وحتی الأحاديث الرفوعة 
وقع في الحكم عليها والتعامل معها خلل كبيرٌ جرّاء هذا المنهج» ولرب في قادم الأيام 
يتسرّب هذا المنهج فيَطال الشعرٌ وكّب الأدب منه نصيبٌ» فهذا المنهج يذكرني بقصة 
تذکر عن أحد العرب يسمى: (عجل بن لجيم)» كان له فرس جواد» فقيل له: إِنّ لكل 
فرس جواد اس فیا اسم فرسث؟ هالا اس يعد فقیل له: فسمّه فعا 4حدی 
عینیه» وقال: قد سميته الاعور!! آرادوا حماية العلم فأضاعوه! 


۵( كود "لل انم الریحان 
س۷: کد لك من الاشکالات المنارة حول تفسير السلف مسألت تضعیف 

العدید من آهل الحدیث لكثير من رجاله لاسیما من هم في طبقت 

التابعین وأتباعهم كيف ترون هذا الاشکال وكيفية التعامل معه؟ 

د عبد الرحمن المشد: 

هذا الکلام صحیح في ذاته عند من یقولونه. ولکنه يشبه من وقف على قوله 
تعال: « ويل إتتصارت َلَمْصَرِت € [الاعون:4 ]» وم یکمل ما بعدهاء فک| آشرت في الفقرة 
السابقة من أن هناك عدّة جوانب یعنی علماء الحديث بالنظر إليها جميعًا عند نظرهم 
للخبر لتحديد قبوله أو رفضه» ومن هذه الجوانب نظرهم في الاسناد. ونظرهم في 
ام ا 

ولكن تضعيف أهل الحديث لراو معين نا يعنون به ضعفه في رواية الحديث. 
فلا يلزم ضعفه في بقية العلوم» فقد يكون غير مودق في رواية الحديث لكنه إمامٌ في 
غيره؛ كالتفسير أو القراءات أو اللغة أو غير ذلك. وأمثلة هذا كثيرة» فمن ذلك الإمام 
عاصم بن أبي النجود (ت: ۱۲۷ ه) صاحب القراءة المشهورة إلى اليوم» كان متقنا 
للقراءة» ثبتّا فيهاء ولكن كان واهيًا في الحديث» وكذلك تلميذه وربیبّه حفص بن 
سلییان (ت: ۱۸۰ ه) آشهر من آذ الرواية عنه كان ضعیفا کذلك فق احدیث لکنه 
إمام في القراءة» بخلاف الامام الأعمش سلییان بن مهران (ت: ۱2۸ ه) مثلا؛ فقد 
كان متقنّا في رواية الحديث ثبتا فيهاء ولکن كان لیا في القراءة وقراءته تعتبر ضمن 
الشواذ عند القرّاء» وهكذا في كل وقت» یکون العالم إمامًا في فن» ومقصّرًا في غيره؛ 
وهذا أمر فطري مُشامد في دنيا اناس في كل وقت؛ فإنك تجد الرجل بارعًا في الطب 
ولا يفقة شا فى اهندستة فلا ترفض أخل الطب منه لضعفه فی افندستء بل تقتصر 
على أخذ ما يتقنه فحسب. وغير ذلك ما لا حتاج إلى تدلیل. 

وعلاء ء الحديث تنبهوا إلى هذا اللحظ وتنظيراتهم في ذلك واضحة؛ وكذلك 
تطبيقاتهم أصدق ما يدل على قییزهم لتخصص العالم» ومعرفتهم في یفن هو ثقة؛ 
وفي أيّ فنّ يكون ضعیفا فلا یو خذ منه. 


في مقالات التفسير وعلوم القران ل ۳۵ ).هم 
س۸: تمثل مسألن حجّيمّ تفسیر السلف قضيت خلاف واسعت أثير حولها 

جدل بين العلماء منن قديم» وبالتالي بين العاصرین, خاصّتّ فیما یتعلق 

بالوقف من احداث قول جدید مخالف مخالفت تضاد لقولات السلفه 

فما هو الموقف الذي تروف م هده القضيت؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

هذه المسألة في الحقيقة مهمّة جذاء ومن المعلوم أن الاحتجاج بفهم السلف مسألة 
قدیمة تشکلت منذ عصر الصحابة 0ه وتناقلها العلاء والائمة عبر القرون» 
وقد آشرت فيا سبق إلى فضل السلف ومیزاتهم التي كانت السبب في تفضیلهم على 
غیرهم» وعلى حجية فهمهم. 

وجاءت في ذلك آثار عديدة؛ ومن ذلك قول عبد الله بن مسعود تَعنه: «إن الله 
جراد نظر في قلوب العباد» فو جد قلب محمد ملع خير قلوب العباد» فاصطفاه 
لنفسه فابتعثه برسالته» ثم نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد ايوس فوجد 
قلوب أصحابه خير قلوب العباد» فجعلهم وزراء نبیّه يقاتلون على دينه» فمارأى 
السلمون حستا؛ فهو عند الله حي :وها رآوا اة فهو عند الله س وقال 
عبد الله بن عباس يرعت في مناظرته للخوارج: «آتیتکم من عند أصحاب النبي 
صَ» المهاجرين والأنصارء ومن عند ابن عم النبي صعََیََ وعليهم نزل 
القرآن؛ قَهُمْ أعلّمُ بتأويله منكم»”» وغير ذلك من آثار عديدة يطول ذكرهاء وهي 
موجودة في مظانها لن تتبعها. 

وذهب العلماء في بیان القصود ببذه الاثار إلى أن الفهم الصحیح للکتاب والسّنة 
هو الفهم الذي اتفق عليه السلف جميعًا وأجمعوا عليه» لا ما ذهب إليه آفرادهم 
وآن كل فهم يخالف ما أجمع عليه السلف فهو فهمٌ خاطی» وحکموا على مَّن خالف 
إجماعهم بالضلال والانحراف. فهذه قاعدة جليلة وعظيمة. 


(۱) مسند مد (۳۱۰۰). 
(۲) سنن النسائی (۸۵۲۲). 


۵( )هچ نام الریحان 

وتفسير القرآن تشمله هذه القاعدة التي ضبط العلماء بها فَهُم هذه الا ثار» ولکن 
عند التأمل یقف الناظر على آثار أخرى تدعو للتأمل في کتاب الله یه وتدل على أن 
له وجوها أخرى یفقهها الرء حسبیا حباه الله من العلم والفهم في کتابه» ومن ذلك ما 
قاله آبو جحيفة السوائي يعن 4 لعلي بن أبي طالب لته یوم هل عندکم شي» 
ما ليس في القرآن؟ - أو: ما ليس عند الناس؟ - فقال له علي ین والذي فلق الحبة 
وبر السمة ما عندنا اما الق ات اا فی تعطى رجل ف کتابه» وماق الصحيفة. 
قال: وما في الصحيفة؟ قال: العقل» وفکاك الأسيرء وأن لا يقتل مسلم بکافر»( 
وقال آبو الدرداء وَعَْيََعَنةُ: «لا تفقه کل الفقه حتی تری للقرآن وجومًا کثرة» 
وغیر ذلك من النصوص الواردة بالحث على تثوير القرآن» واحتالية استخراج وجوه 
آخری منهء وهذه التصوص بحاجهة إلى جمع وتدبر. 

وبناء على ذلك فإذا كان القول الجديد في التفسیر معتبرًا ولکنه يناقض ویبطل 
إجماع السلف واتفاقهم؛ فلا يصح القول به آما إذا كان معتبرًا ول يناقض ويبطل 
إجماع السلف واتفاقهم؛فلا بأس بالقول به. 

وقد آشار الطبري (ت: ۳۱۰ه) إلى هذا ق مقدمة سره فقال: «فأحق 
الفسرین باصابة ات نی تأویل القرآن الذي إل علم تأویله نلعباد السبیل آوضخهم 
ا ا ا ل رفش کاک من كان ذلك اهارن ایس أن لا يحون ار 
تاه بولقم كنا أله وفك من كع أقراك ا افا 
والخلف من التابعين وعلماء الآأمة)". 

الس بام ی و ل 

مته د انا خطی القول وان كان له وجه وینته عل آن سبب تضطتته له خالفته 

OS‏ يي م 


(۲) جامع معمر بن راشد (۲۰۷۳). 
(۳) جامع البيان (۱/ .)٩۳‏ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۲۰ همم 
آقوال آهل العلم قول لا وجه له... ولا خلاف ين آهل التأویل جا آن هذه الأية 
نزلت على رسول الله حتف سبب قتل ابن احضرمي وقاتله" ومن ذلك 
قولة انا «وإذ كان ذلك كذلك وکان لا اختلاف ني ذلك بينهم ظاهر وکا ما 
كان مستفيضا فيهم ظاهرًا حجة فالواجب» وإن احتمل ذلك معنى غير الذي قالوا: 
التسلیم لما استفاض بصحته نقلهم)”". 

بل إن الطري ی القول ال الخالف لرجاع السلف حتی وان كان واردا عن 
بعض أفرادهم-ومن منهجه أنه ب يعت اتفاق الأكثر إجماعًا -» وأغلب الواضع التي 
رقت علیها عنده بهذه الصورة كانت ق بیان أقوال متعلقة بأحكام في الآية» ومن 
ذلك قوله: «فأمًا الذي ذكر عن محمد بن أبي موسی» فإنه مع خروجه من قول آهل 
التأويل» بعيدٌ ما يدل عليه ظاهر التزیل وقوله: «وأمًا الذي روي عن طاوس 
عن ابن عباس» فقول لا عليه الأمة خالف. وذلك آنه لا خلاف بين الجميع: آن لا 
ميراث لخي ميت مع والده. فكفى إجماعهم على خلافه شاهدًا على فساده»*) 
وقوله: «وأمًا من قال: عنى بذلك: ما ذبحه المسلم في ذكر اسم الله» فقول بعيد من 
الصواب؛لشذوذه وخروجه عما عليه الحجة مجمعة من تحليله» وكفى بذلك شاهذا 
على فساده) . 

ومن أمثلة المواضع التي ذكر فیها الطبري قولا محتملاعن أهل اللغة يخالف أفراد 
السلف دون إجماعهم» واعتبره الطبري سائعًا وم يتبعه بنقد أو تخطئةء قوله: «وقد قال 
بعضهم: إنهم كانوا غير مؤمنين بشيء» وإنما قيل: (فقلیلا ما يؤمنون)» وهم بالجميع 
کافرون» كا تقول العرب: قلا رأيت مثل هذا قط0©. 
(۲) الصدر السابق» (۹/ 1۸۰). 
(۳) الصدر السابق» (۹/ ۲5۲). 
(8) الصدر السابق» (۷/ 10). 


(۵) الصدر السابق» (۱۲/ ۸۵). 
(5) المصدر السابق» ۳۲۳۱/۳ 


هع( )کم - نام الریحان 

وهذه المسألة بحاجة إلى مزيد من البحث والتنقيب» وتتبع صنيع الأئمة في كتبهم» 
وإنما اعتمدت ما ذكرته من تفسير الطبري نظرًا لا 2 قير به من عنايته بمدلولات المعاني» 
وجعله من تفسیر السلف ماود أساسية يتن غليها کا 

ولا خفی على الطلم أنه لكي تنضبط هذه المسألة انضباط تام فلابد من العرفة 
بمواطن إجماع السلف واتفاقهم في التفسير» وهو مشروع بحاجة إلى تضافر احهود 
لإقامته» وکذلك جمع ودراسة ما صرح الفسرون باتفاقهم على معناه» ولکن مثل هذه 
الشاریع بحاجة إلى بناء متين» وآلیات مدروسة» حتی تژقي ثمرتهاه وتخرج معّرة عن 
آراء الفّرین حقيقة وفق مرادهم واصطلاحهم» لا خیالا في ذهن الباحث كما في 

العدید من البحوث والدراسات التي تناولتها. 

س: اعتاد الباحثون تقسیم المفسرين من السلف إلى مدارس واتجاهات؛ 
وقد كان لبعض الدارسین العاصرین في المجال تحفظات على هذا 
التقسیم وآنه غير واقعي» فما هو تقییمکم لهذا التقسیم ومدی واقعیته 
في تفسير السلف؟ 

د عبد الرحمن المشد: 

بداية» فإن هذا التقسيم بهذه الصورة تقسيجٌ معاصرٌ» ول يوجد عند السابقين 
من الآئمة من قسّم المفسّرين من السلف إلى مدارس واتجاهات. فلا تكاد تجد هذا لا 
في كتب التراجم» ولا في كتب التفسير وعلوم القرآن وانما يعتبرون تفسير السلف 

بطبقاتهم الثلاث في مكانة واحدة» وعلى نهج واحد. 

والتقسيم بالمدارس والاتجاهات والمذاهب وغيرها من ألفاظ مشامة يوحي 
بوجود تباين واختلاف في النهج بين هذه الدارس کم يقال في الفقه مثلا: (مذهب 

الأحناف» ومذهب الشافعية)ء ويقال في الخلاف العقدي مثلا: (مذهب المعتزلة» 


(۱) تعليق: يلاحظ أن الجواب مين على النظر في صنيع الطبري اه ولا تزال هذه القضية بحاجة إلى 
بحث في جذورها عند الطبريء فيبدو أنه من مس لما. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( ۷ همم 
ومذهب الرافضة) وکا يقال في النحو: (مذهب البصریین» ومذهب الکوفیین) 
وغير ذلك. فإن هذه الذاهب یوجد بینها تباين واختلاف في النهج والاصول فساغ 
تقسيمهاء ما تقسیم تفسیر السلف إلى مدارس واتجاهات فیعتریه إشكالات عديدة: 

أوها: أن منهج السلف في التفسير منهج واحد» ومصادرهم متحدة» ولیس 
بينهم اختلاف وتباين في المنهج يسوّغ تقسيمهم إلى مدارس واتجاهات. 

ثانيها: الذین وضعوا هذه التقسیات يقسّمون الدارس إلى ثلاث: مدرسة مكة» 
فلت ال ومو العراق, وتن العراق اانا إل مرم البضرةة 
ومدرسة الكوفة» ويلحقون أحيانًا الطائف بمكة؛ فيلاحظ أنهم بنوا تقسيماتهم بناء 
على الأماكن» ولعلهم تأثروا في ذلك بكلام شيخ الإسلام ابن تيمية (ت: ۷۲۸ه) 
عن أن أعلم الناس بالتفسير أهل مکة وأهل الكوفة» وأهل المدينة» ويتضح هذا 
جيدًا في تقديم الشيخ محمد حسين الذهبي (ت: ۱۳۷۹ه) مثلا لهذا البحث في 
كتابه: (التفسير والفسرون) بكلام ابن تيمية عن أعلم الناس بالتفسير» وهذا ليس 
دقيقًا؛ فان ابن تيمية یتحدّث عن الأعلم والأشهر بالتفسير» وليس في كلامه أنه يرى 
تباين مناهجهم. ولا تقسيمهم إلى مدارس أو مذاهب. 

ثالثها: وهذه نقطة تابعة لسابقتهاء وهي أن هذا التقسيم على المدارس فيه إشكال 
آخر؛ ذلك أن العديد من السلف تنقلوا إلى عدّة أماكن ناشرين علمهم. ففي أي 
مدرسة يصئّف من أقام في أكثر من مكان کعلي بن أبي طالب کته مثلا فقد أقام 
بالكوفة وباليمن» وابن عباس یلته كذلك أقام بمكة وبالطائف وبالكوفة؟! وفي 
كل مكان كان لهم طلاب يأخذون عنهم العلم. 

ويؤيد تأثر هذا التقسيم المعاصر في تقسییات هذه المدارس بكلام ابن تيمية أنهم 
وضعوا مدارس توافق أسماء الأماكن التي ذكرهاء على الرغم من أن السلف لم يكونوا 
في هذه الأماكن فحسب. بل كانوا في أماكن عديدة غير المذكورة كالشام» والیمن؛ 
ومضرء وغر ذلك. 


۵( يوم - نام الریحان 
الحور الثالث: تفسير السلف وبناء أصول التفسیر: 
س!: یمثل البحث في أصول التفسير غايت تتجه لها العدید من الدراسات 

العاصرة في علوم القرآن. فما هو موقع تفسیر السلف من بناء أصول 

التفسیر من وجه نظركم؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

لا شك أن بناء أيّ علم بناءً صحیحا لابد وأن ينطلق بشكل أساس من التطبيقات 
العمليّة لهذا العلم؛ لأن الاقتصار على الجانب التنظيري بعيدًا عن الربط بالجانب 
التطبيقي يؤدي -حتا- إلى تصورات وتأسيسات مغلوطة ومغايرة للحقيقة بقدر 
بعدها عن هذه التطبیقات. ۱ 

ومن العلوم أن تفسیر السلف يمثل قطب الرَّحَى لعلم التفسیر وهو نقطته 
المركزية» وعلیه الدار الرئیس في هذا العلم» وبقدر ابتعاد الدارس عن هذه الادة 
المؤسّسة في تفسير السلف؛ یکون خطؤه في فهم کتاب الله هل وبقدر اهت‌امه 
هذه المادة وقربه منها؛ یکون فهمه لکتاب الله آقوم وأقرب للصواب والصحة. 

ونظرًا إلى أن أصول التفسیر هي قواعد وضوابط حاكمة ومنظمة لعلم التفسیر؛ 
فان تفسیر السلف لابد وأن يمثّل ركيزة رئيسة في بناء أصول التفسیر ونسجه وضبط 
مسائله وموضوعاته» وبقدر بعد مولفات أصول التفسیر عن هذه المادة المؤسّسة من 
تفسیر السلف یکون ضعفهاء وجافاتها لعلم التفسیر. وبقدر آثر تفسير السلف فیها 
تکون آصدق تعبيرًا وتأصيلا لهذا العلم. 

والواقع أن آغلب مولفات آصول التفسیر لا یظهر فیها تفسیر السلف كادة 
فاعلة وموسسة بل غاب تفسير السلف عنها غيابًا كبيرًا فأضعفهاء وجعل منها مادة 
غريبة عن هذا العلم. 

ومن الطریف في هذا أن باحثا سبل رسالته للدکتوراه في مثل هذا الوضوع 
ورغب في استشارتي» فلا ناقشته في كيفية بنائه للمباحث؛ ذكر لي أنه عَمَدَ إلى کتاب 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( 1٩‏ همم 
في أصول التفسير فأخذ فهرس موضوعاته ونَسَجَ منها خطة للبحث» وطفیَ يقرأ في 
تفسير السلف ویقسّمه ويوزعه على المباحث التي آخذها من الكتاب» ففسّر الماء بعد 
الجهد بالماء» وحصل بذلك على درجة الدكتوراه بأعلى تقدير» وهذا حال کثبر من 
البحوث الا كاديمية اليوم» وإلى الله الشتکی. 
س۲: بما أن تفسیر السلف يمثل ركيزة رئيست في بناء آصول التفسیر كما 

ذکرتم» فما هي آبرز آسباب ضعف الدراسات الشتغلی بتحریر آصوله 

والقواعد التي درج علیها؟ 

د عبد الرحمن المشد: 

لا آجدني مبالغا إن قلت بأن الدراسات القرآنية في الآونة الأخيرة قد بلغت في 
الاشتغال بها والتأليف فيها مبلًا لم تبلغه في عصر سابق, الا أن الغالب على معظم 
هذه الدراسات اتسامها بالضعف الشدید. سواء في أصول التفسير أو غيره من فروع 
الدراسات القرآنية» وهذه حقيقة واقعية بحاجة إلى تصحيح للمسار» وليس إلى 
الاعتراض والانکار. 1 

ومن آبرز آسباب ضعف الدراسات الشتغلة بتحریر آصول التفسير وقواعده 
الستمدة من تفسیر السلف ما یأتي: 

الأول: تقلیل بعض العاصرین من آهمية تفسير السلف. کاثارة إشكال ضعف 
آسانیده دون تصوّر کامل لنهج الائمة في التعامل تجاهه وکالتحذیر ما احتوی 
عليه تفسیر السلف من آخبار إسرائيلية دون تأمّل طريقة السلف آنفسهم في 
الاستفادة منها. 

الثاني: واقع التألیف في أصول التفسير» فهو لا ینحو لاستقراء الأصول من 
التطبيقات التفسيرية» بل يدور في فلك علوم القرآن وتقريراتها النظرية؛ ولذا كان 
من الطبيعي جذا أن ينصرف ليس عن تفسير السلف فحسب» ونیا عن التفسير 
وتطبيقاته بصورة عامة. 


۵( )هچ نام الريحَان 

الثالث: التقلید والتبعية» والاعتاد على النقل دون تحرير» مع غياب النهج 
الاستقرائي والتحلیلي والنقدي في أكثر المؤلفات» ومن ذلك مثلا أنني جمعت أغلب 
مؤلفات علوم القرآن المقرّرة في جامعة الأزهر -وهي الجامعة الأعرق والأقدم-. 
فوجدتها كلها تدور في فلك واحد. وتعتمد في أغلبها على مذكرة للشيخ محمود أبو 
دقيقة ره مع اختلاف يسير في طريقة العرض» وزيادة بعض الأمور غير المؤثرة. 
س۳: ماهي آبرزالاقتراحات التي ترونها في تفعيل البحث في التراث التفسيري 

للسلف فيما يتعلق ببناء أصول التغسيرة 

د / عبد الرحمن المشد: 

آولا: تعظيم مكانة تفسير السلف لدى الدارسين» وتعريفهم باهمیته» باستخدام 
كل الوسائل التاحة كإقامة المؤتمرات» والندوات» وورش البحث. 

ثانيًا: العناية بالدورات الهارية العتنية با حانب التطبيقي. 

ثالثا: إقامة الشاریع العلميّة الجادّة» والحلقات النقاشية؛ لمعالجة الشکلات الثارة 
حول تفسير السلف. والتي كانت سببًا رئيسًا في تقليل أهميته وانصراف كثير من 
الدارسین عن الاشتغال بالبحث فية: 

رابعًا: إقامة الدورات العلمية لتو جيه الباحثين في الدراسات الق رآنية إلى السارات 
البحثية المهمة» وإرشادهم إلى طرق البحث العلمية الفاعل وطرح الوضوعات 
الخادة لدراستها. 

خامسًا: العناية بتعدیل مسار آصول التفسير وقواعده ذاته» وضرورة قراءة 
وتأمّل التوصیات التي خرجت ما بعض الدراسات في هذا الصدد كدراستي 
الأصول والقواعد عن مرکز تفسبر وهذه العناية لن توق ثیارها الا بجهود موا 

سادسًا: تذلیل طرق الاستفادة من تفسیر السلف وإقامة الشاریع الساعدة 
لذلك. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - جع ASN‏ 


المحور الرابع: تفسير الصحایم: 
س»: يعاني تفسير السلف من ضعف في الاشتخال البحثي به على صعب 

مختلضت الا آنکم تصذیتم للاشتخال بتیر الصحابت بوجه 

الخصوص,. حیث قمتم بجمعه ودراسته في آطروحتکم «الفسرون من 

الصحابت؛ جمعا ودراست وصفية» والتي حصدت جائزة التميّز البحتي 

في الدراسات القرآنيی من جمعينّ تبیان» فلو تطلعوننا على آبرز الدوافع 

التي آفضت لاختیا رکم لمثل هذا الوضوع. 

د / عبد الرحمن المشد: 

كتابي «الفسرون من الصحابة» كان رسالتي التي حصلت ما على درجة 
الاجستیر عام ١١٤٠ه‏ وكان هذا الوضوع إحدى حلقات مشروع علمي في 
طبقات المغشرين» تبنته كلية القرآن الكريم بالدينة المنورة» وكان الشروع قد تخطی 
القرنين الأولين وابتداً الباحثون بالتسجيل فيه بدءًا بدراسة القرن الثالث وانتهاء 
بالقرن الخامس عشر ووضکت خطة للمشروع وتناول کل باحث دراسة طبقات 
المفسرين في نصف قرن. 

ورأيتٌ في هذه المرحلة أن أسجّل موضوعًا ضمن اهتمامات القسم؛ لئلا يطول 
الوقت في قبوله» فاستشرت وكيل الدراسات العليا بالكلية حينها فضيلة الأستاذ 
الدكتور: محمد بن عبد العزيز العواجي -والذي آشرف علي في هذه الرسالقت 
فأخبرني بوجود لبنّة م تكتمل في مشروع الطبقات منذ سنوات ول تسجّل بعذه إلا 
أنه لابد من إعداد خطة خاصّة مذین القرنين لاختلاف طبيعتههما عن بقية القرون 
الدروسة في الشروع» وكان لابد كذلك من إثبات حاجة هذين القرنين إلى الدراسة 
لكثرة المؤلفات والرسائل الجامعية التي خدمّت هذين القرنين» والتي يرى بعضهم 
أن الموضوع ۸ يعد بحاجة للكتابة فيه! 

فجمعتٌ ما أمكنني من مؤلفات ورسائل علمية ودراسات سابقة حول هذين 
القرنين» فوجدت أن الدراسات المتعلقة بتفسير طبقة الصحابة كتا قد اقتصرت 


مع( )وم - نام الریحان 
عل دراسة تفسیر عشرة (۱۰) من الصحابة فقط» والدراسات الْتعلقة بتفسیر التابعين 
اقتصرت غل دراسة قرابة آربعة وعشرین (4 ۲) نايعا فقط وکذا الدراسات التعلقة 
بطبقة آتباع التابعين. 

فَعَمَدْتٌ إلى كتب التفسير المسندة -وهي 0 من: ان الذي والنشي: 
والطبري» وابن أبي حاتم والسيوطي- لأستكشف واقع تفسير السلف في هذين 
القرنين من خلال التطبيقات العملية في هذه الكتب التي هي الساحة الحقيقة لعلم 
التفسیر وتطبیقاته» فوجدت هذه الکتب قد اشتملت عل تفسم قرابة خس ات 
(۵۰۰) من السلف بطبقاتهم الثلاث» ولکل واحد منهم مرویات وتفسیر بحاجة 
إلى دراسة» وبعضهم مرویاته تزید عن مرویات الشهورین بالتفسیر الذکورین في 
کتب علوم القرآن» هذا بالاضافة إلى جوانب القصور الكبيرة التي وقفت علیها في 
الدراسات التي تناو هذين القرنین» إضافة إلى الجوانب المهمّة التي لم تُطرّق بعد 
في أي دراسة سابقة على الرغم من الاهمية البالغة لتفسير هذا الجيل. 

وقد ذُهلتٌ من هذه النتائج بعد محاولة استكشاف تفسير هذه الطبقة المباركة» 
فص عزمي على المضي قُدّمًا في دراستهاء واقتصرتٌ على دراسة تفسير طبقة الصحابة 
تخر دراسة وصفية» وحاولت لم شعث الموضوع» والتعرّف على أكثر الجوانب 
التعلقة بت والوقوف غل قضایاه ومشکلاته. 

وقد تببّی (مرکز تفسیر للدراسات القرآنیة) طباعة الکتاب ونشره في خلة قشیبقه 
وذلك قبل حوالي ثلاث أو آربم سنوات من نشر الوسوعة المباركة الكبيرة العنونة 
ب: (موسوعة التفسیر بالمأثور) من إعداد معهد الشاطبي والتي ظهر فیها بعض 
المفارقات بینها وبين كتابي في جانب الاحصاء ا 
ولعلي أفرد في أسباب ذلك وبيانه مقالا خاصًا(". 


(۱) تعليق: بِيّنت ذلك في مقالة بعنوان: (تحديد المفسّرين من الصحابة وإحصاء مروياتهم في التفسير بين 
موسوعة التفسير المأثور وكتاب المفسّرون من الصحابة)» وهی المقالة الثانية من كتابنا هذا ص57 . 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵ 9۲۲ 

وفي النية -بحول الله وقوته- نشر مقالات حول كتابي فيها تطویر لبعض مسائله 
واستدراك على بعضها ما آفدته من مراسلة إخواني اء وما استجد عندي بعد مزید 
من البحث والقراء:( والله ولي التوفيق» وهو حسبي ونعم الوکیل. 
سه: ذکرتم آنکم طالعتم العدید من الدراسات والرسائل التي تصدّت لجمع 

آقوال الصحابت, فلو تلخصون لنا آبرز الاشکالات المنهجيت في مسالکها 

في الجمع؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

توجد إشكالات عديدة في عذة جوانب بخصوص الدراسات التي تصدّت 
لجمع آقوال الصحابة عت ولکن من آبرز الاشکالات النهجية فیا بخص مسلك 
الجمع ما يا : 

الأول: عدم ضبط وتحرير مفهوم التفسير» وعدم السير النهجي في اختيار أحد 
تعريفات ومفاهيم غلم التفسير: فح عن ذلك اختلال کبير في التطبیق, وهذا 
موجود في أكثر هذه الدراسات فتجدها تَدْرجٍ مرويات بعيدة الصلة جدًّا عن 
التفسير» کفوویانت عد للع کا وير ذل س يلف ارات بعيدة الصلة 
جدّا عن التفسير في إحدى الرسائل قرابة نصفهاء وني إحدى الرسائل تخطت 
الثلثين مع المكرّر. 

الثاني: إغفال بعض الصادر المهمّة في الجمع» فبعض الدراسات أغفلت (الدر 
المنثور) للسيوطي» وبعضها أغفلت تفسير أبي حاتم البستي» وغير ذلك. 


(۱) تعليق: نشرت بعض هذه الدراسات» منها مقالة بعنوان: (توظيف السّنّة النبوية في التفسير عند 
الصحابة؛ أنواع التوظيف ووجوهه)» وهي منشورة على موقع تفسير تحت هذا الرابط: 
8( 
(۲) تعلیق: فصّلت هذه القضية في مقالة مستقلة بعنوان: (توظیف النهج الاحصائي في التراث التفسيري؛ 
إشكالياته وحلوله -جمع تفسير السلف نموذجٌا-) وهي القالة الثالثة من کتابنا هذا ص ۷۵. 


۵( :)وم - نام الریحان 

الثالث: فوات العدید من الرویات بسبب |شکالات منهجية في تصوّر السائل 
التعلقة بتفسیر السلف. فبعض الدراسات ۸ تَدُرج مرویات النزول بحجة أنها لها 
حکم الرفع؛ ومعلوم أن الامر فيه تفصیل ولیس عل اطلاقه وبعض الدراسات 
لم تدرج ما يعزوه السيوطي لصدر مفقود کتفسر ابن مردويه» وغبر ذلك من 
الإشكالات. 

الرابع: تكرار بعض المرويات دون ضابط» فتجده يكرّر الرواية كلها جاءت آية 
شبيهة بهاء أو يكرّرها في نفس الموضع بعدّة طرق» حتى بلغت المرويات المكررة في 
إحدى الرسائل العلمية أكثر من نصفها. 

الخامس: الخلل النهجي في جمع الرویات فبعض الدراسات جمع فيها الباحث 
کل ما یتعلق بالصحابي المراد جمع مروياته التفسيرية» فجمّع كل الآثار التي ورد 
فيها اسم هذا الصحابي حتى لو كان اسمه مذكورًا عرّضًا في قصة لا علاقة لها 
بالتفسير أصلا. 

السادس: عدم الدقة في تحديد أفراد السلف الراد جمع أقواهم» فبعض الدراسات 
مثلا إذا كانت في جمع مرويات الحسن بن علي بن أبي طالب لته تجدها تدرج كل 
مرويات من سوا بالحسن» فتدرج مرويات الحسن البصري» والحسن ای 
وهكذا دون تدقيق أو تحرير أو تمييز بينها. 

السابع: إدراج بعض الدراسات للأحاديث الرفوعة التي يرويها الصحابي دون 
تنبيه أو وضع ضابط للتمييز بين تفسيره وبين ما ينقله عن غيره» فيضعونها [أحاديث 
النبي مليوس التي رواها هذا الصحابي] ضمن مروياته في التفسير» والصحيح 
آنها ليست من تفسيره وإنم| من تفسير النبي تب 
س: كثير من قضايا التفسير لم يجر التنظير لها في التآليف المعتنية 

بالتنظير للتفسير وفقّا لاستقراء التطبيقات في مدونتة التفسير كما 

آثبتته بعض الدراسات؛ كدراست «أصول التفسير في المؤلفات؛ دراسن 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۲۰ همم 

وصفيت موازنت» ففي ضوء اشتغالکم بالجمع الاستقصائي لتفسیر 

الصحابت ودراست هذا التفسير» كيف تقیمون صحن هذه القالت؟ وما 

هي آبرز القضایا التي وقفتم علیها مما بدا أن تطبیقات التفسیر تباین 

فیها التنظیرات النتشرة للتفسیر ٩‏ 

د / عبد الرحمن المشد: 

آتفق كثيرًا مع هذه المقالة؛ فالمتأمل لولفات أصول التفسیر يجد غيابًا كبيرًا لکتب 
التفسير كمصادر فاعلة ومؤثرة في بنيتها؛ ما أفقدها روح أصول التفسيرء وأضعف 
مصداقيتها في التنظير والتأصيل هذا العلم» وأبعدها عن روح التجديد والتطوير. 

ولا شك أن هذا الغياب للمصادر الأصلية في التأصيل قد طال تفسير الصحابة 
عفر بصورة رئيسة» إذ إن تفسيرهم يعتبر المادة الأساسية لبنية علم التفسير. 

ومن أبرز القضايا التي وقفت عليها من خلال دراسة تفسير الصحابة و 
وبا فیها أن تطبيقات التفسير تباين فيه التنظيرات النتشرة للتفسير ما يأقي: 

الأولى: مفهوم التفسير: فبینا تختلف الأنظار في تحديد مفهوم التفسير ما بين 
موسّع له وما بين مضيّق؛ نجد التطبيقات العملية في تفسير الصحابة یتفر تنحو 
في آغلبها إلى بيان المعنى» وقلا تتطرّق إلى غير ذلك ما یتعلق بغيره؛ كاللطائف 
والفوائد» وغيرها. 

الفا قضایا الاسر امات ویتعلق ا آمور رة فمنها مثلا أله بینبا يده 
بعض الدراسات العاصرة إلى القول بأن آغلب الاسرائیلیات حكيت عن التابعین 
وآتباعهم من آخذوا واختلطوا كثيرًا بأهل الکتاب؛ نجد أن رواية الاسرائیلیات 
كانت حاضرة بشکل کبیر عند الصحابة رت فنجد جموع مرویات آخبار بني 
(سرائیل في تفسیر الصحابة 6 تسع مائة (4۰۰) روايق آي ما تقارب نسبته 


(1۱۰) من تفسبر الصحابة و 


۵( وم - نام الریحان 
الثالثة: ومن القضایا المهمّة آیضا والتعلقة بقضایا الاسراثبلیات: أنه بینما تزعم 
كثير من الدراسات أن رواية السلف للإسرائيليات لم تكن لتفسير القرآن ونما كانت 
للاستئناس وغير ذلك؛ نجد أن الواقع يخالف هذا الذهب. وأن كثيرًا من الأخبار 
الإسرائيلية رواها الصحابة يفكت لتفسير الآية» بل إنه في بعض الأحيان لا يرد في 
بان شا ظريق شاه جار 
الرابعة: مدارس السلف في التفسیر: بینا يشيع في كثير من الدراسات العاصرة 
تقسیم السلف إلى مدارس في التفسیر؛ يثبت البحث أن هذا التقسیم لیس واقعیّاه وآن 
السلف جميعًا كان منهجهم واحدًا في التفسیر ولا یسوغ تقسیمهم إلى مدارس. 
الخامسة: وهي تابعة لا قبلها: وهي أن الدراسات العاصرة التي قسّمت السلف 
إلى مدارس في التفسیر حصروها في ثلاث أو آربع لو فصلوهاء وهي: (مكة. والدینت 
والعراق)» بين يثبت البحث واقعیّا أن الأماكن التي آقام فیها الصحابة مته 
ونشروا فیها علمهم كانت آکثر من هذه الأماكن؛ كالشام» والیمن» ومصر. اضافة 
إلى أن بعض الصحابة سکنوا آکثر من مکان وأقاموا فيه» ما يجعل فکرة تقسیمهم إلى 
مدارس غير دقيقة. 
السادسة: أوجه البيان وأنواعه في مصادر التفسير: تقرّر أغلب مؤلفات أصول 
التفسير عند دراسة موضوع مصادر التفسير؛ فتذكر أن منها تفسير القرآن بالقرآن؛ 
وتفسير القرآن بالسنة. وتسرد تحتهما عدّة أنواع؛ كبيان المجمل» وإطلاق المقيده 
وتخصيص العام» وغير ذلك من أنواع تنقل عبر المؤلفات دون تحرير أو تدقيق» 
ولكن من خلال النظر في تفسير الصحابة عفر وواقعه وتطبيقاته» يتبين أن هذه 
التقسيمات بنيت في الأساس متأثرة بكتب أصول الفقه غالبّاه ول نظر في بنائها إلى 
واقع الاثار ولا إلى واقع كتب التفسیر ون أنواع البيان وأوجهه الواقعية مخالفة تمامًا 
للمذكور في هذه المؤلفات. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ASN DE‏ 


السابعة: تعيين المفسرين من الصحابة وَتَِيَةعَنك: تقرّر كتب علوم القرآن أن 
المشهورين بالتفسير من الصحابة رت ثانية أو عشرة على أقصى تقدير مذکور» 
ولکننا نجد إشكالا يدعو إلى التساؤل عند النظر إلى تطبيقات كتب التفسير» فنجد 
مثلا أن الذي رُوي عنهم مرويات تفسيرية من الصحابة رت عددهم مائة ))٠٠١(‏ 
وأن بعض الموصوفين بالشهرة في التفسير ل یرو شم إلا مرويات قليلة جذاء وم تطالعنا 
الأخبار بأنهم تصدّوا للتفسير؛ كعبد الله بن الزبير» وزيد بن ثابت تن ومن جهة 
أخرى نجد أن الروي عن بعض الصحابة المذكورين خارج العشرة المشهورين تزيد 
مروياتهم عن بعض العشرة الشهورین؛ كأنس بن مالك. وآبي هريرة وه بل نجد 
آخرين من الصحابة ل تشر كتب علوم القرآن إلى علمهم بالتفسير مع أن المروي عنهم 
فيالتفسیر يضاهي الروي عن العشرة الشهورین بل يزيد عنهم أحياتا؛ كعائشة» 
وأبي الدردای وحذيفة» والبراء بن عازب ريفكت وهذه المسألة بحاجة إلى إعادة 
البحث والتحلیل ومعرفة الراد بالشهرة عند مو ذکرها من العلاء. 
س۷: ذکرتم أنكم بدأتم مشروعا للدراسم التأصيلية لتفسیر الصحاية» فلو 

تطلعوننا على آبرز ملامح هذا الشروع؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

يَعْنَى هذا المشروع بدراسة مصادر التفسير عند الصحابة عفر دراسة تحليلية 
لبيان أوجه البيان في تفسيرهم بهذه المصادر من جهة» ومن جهة أخرى يعْتى ببناء 
أصول للتفسير من خلال تفسیرهم» مع الاستعانة بفهم المفسّرين هذه الآثار وكيفية 
توظيفهم ماه واستفادتهم منها. 

وني هذا الصدد قمت بجمع تفسير الصحابة عفر وقسّمته بناء على مصادرهم 
في التفسير» وبدأتٌ في دراسته» وأنجزت بعضه إلا أن مثل هذه الوضوعات المتعلقة 
بتفسير السلف تحتاج وقنًا لنضجها وإتقانها؛ فالعمل في تحليل كلامهم تعتريه كثير 
من الصعوبات. 


و نسانمالژیخان 

وقد نشرت بحّا من هذا الشروع بمجلة الجامعة الاسلامية للعلوم الشرعية» 
العدد ۰۱٩۱‏ وعنوانه: «تفسير القرآن بتاريخ العرب عند الصحابة عت جمعًا 
ودراسة وصفية)» وكا هو واضح من عنوانه فقد اقتصرت فيه على الدراسة الوصفية 
فقط لتتناسب مع الوعاء الا كاديمي النشور فيه» وم آنشره بدراسته التحليلية القصودةه 
ولکن الدراسة الوصفية جزء من هذا الشروع كذلك» وأسأل الله التوفیق لإكاله. 
س۸: ما هي آهم الافاق التي تفتحها دراستکم في درس تفسیر الصحابت؟ 

وما هي آبرز الجالات البحنيت التي ترون آهمیتها لخدمت هذا التفسیر 

والعناین به؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

يمكنني أن ألخص أهم هذه الآفاق والجالات البحثية في صورة النقاط الآتية: 

أولا: دراسة أثر تفسير الصحابة عت فيمن بعدهم. 

ثانيًا: تع الأماكن التي سكنها الفسرون من الصحابة وه ودراسة أثرهم 
فيها. 

ثالثاة دراسة تفسبر كل ضحان وحده؛ دراسة تحليلية لبان سات الخاضة 
ومیزاته. 

رابعًا: دراسة آسالیب الصحابة عفر وطرائقهم في التفسیر. 

خامسًا: دراسة مصادر الصحابة عفر في التفسير دراسة تحليلية. 

سادسّا: دراسة آثر الواقع في تفسير الصحابة يكت 

سابعًا: دراسة آوجه توظیف الصحابة يتر للقرآن والسُتّ والأخبار» 
واللغة» في تفسير القرآن. 

ثامتا: دراسة علوم القرآن عند الصحابة يكت 

تاسعًا: دراسة الخلاف بين الصحابة تهر في التفسير. 

عاشرًا: دراسة المواضع الخالفة للغة العرب في تفسير الصحابة ك 


م 
4 
1١‏ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ----- ۵( ۲ )9ج 
الحور الخامس: تفسير السلف. وأهم الافاق البحنیم: 
س: من خلال اشتغالکم بتفسير السلف ومعایشتکم له ما هي آبرز الآفاق 

البحثية التي ترغبون لفت آنظار الدارسین إليها؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

یمکنني آن ألخص أهم هذه الآفاق في صورة النقاط الآتية: 

آولا: العناية بدراسة الخلاف بين السلف في التفسير دراسة تطبيقية. 

ثانيًا: العناية بالدراسات القارنة بين السلف في التفسير» وخاصّة بين الشایخ 
والتلامین» فینظر مثلا ما زاده التابعون عل تفسمر الصحاب وغبر ذلك 

ثالثا: دراسة موارد الطبري السماعية في تفسيره» والتي تساعد على إبراز بعض 
المناطق التي لم تبحث في تفسير السلف؛ کالوقوف على الصحف التفسيرية من خلاله» 
وغير ذلك. 

رابعًا: جمع الصحف التفسيرية من خلال التفاسير المسندة» ودراستها. 

خامسًا: دراسة مصطلحات السلف في التفسير وعلوم القرآن. 

سادسًا: جمع التفاسير الاجتهادية لبعض من وصفوا بالكذب؛ كالكلبي (ت: 
57 ه)؛ لأهمية اجتهاداتهم التفسيرية» دون ما رووه عن غيرهم» وإعادة تحقيق 
بعض التفاسير التي فقت قدي)؛ كتفسير مقاتل بن سلیمان (ت: ۱۵۰ه). 

سابعًا: دراسة علوم القرآن عند السلف دراسة استقرائية تحليلة. 
س": لا شك أن تفسير السلف يحتاج إلى عنايت كبيرة وخدمات علمیَّ تقریه 

وتذثل مادته للدارسين؛ فما هي أبرز الأفكار والشروعات التي ترونها في 

سبيل ذلك؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

من الأفكار والشروعات التي تخدم تفسير السلف ما يأي: 


مع( )هچ نام الریحان 

آولا: بذل الجهود الاعلامية في تقریب تفسیر السلف. 

ثانيًا: إعداد موسوعة علمية لدراسة مناهج الائمة في التعامل مع آسانید 
۳ 

افا |ٍعداد موسوعة علمية لدراسة الاسر اثبلیات وطريقة توظیف الفسرین طا 
في كتب التفسير. 

رابعًا: إعداد موسوعة الآثار الواردة عن السلف في العلوم المتعلقة بالسور 
والآيات. 

خامسًا: إعداد موسوعة استنباطات السلف في التفسير. 

سادسًا: حصر المعاني التفسيرية الواردة عن السلف وترتيبها كمتن علميٌ في علم 
التفسير. ۱ 
س۱۱: هناك بعض التفاسير التي اعتنت بتفسير السلف ولا شك أن خدمتها 

تمثل خدمت كبيرة لتفسير السلف فما هي أبرز التفاسير من وجهت 

نظركم؟ وما هي توصياتكم إزاء خدمتها؟ 

د / عبد الرحمن المشد: 

من أبرز التفاسير التي اعتنت بتفسير السلف ما يأتي: 

.١‏ جامع البيان للطبري (ت: ۲۱۰ه). 

". النکت والعيون للاوردي (ت: ۵۰ ه). 

۳. المحرر الوجيز لابن عطية الغرناطي (ت: ٤١‏ ۵ه). 

.٤‏ مفاتيح الغيب للرازي (ت: 1۱۰۱ ه). 

۵. التفسير المجموع لابن تيمية (ت: ۷۲۸ه). 

7 التفسير المجموع لابن القيم (ت: ۷۵۱ه). 

۷. تفسير القرآن العظيم لابن كثير (ت: /الاه). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( ۰ )همم 

ما عن آبرز التوصیات تجاه هذه التفاسیر لخدمة ما بخص تفسير السلف فک يأتي: 

۱ دراسة موارد هذه الكتب. 

؟. دراسة توجیه الفسرین لاقوال السلف. 

۳ العناية ببناء أصول التفسیر من خلال تطبیقات کتب التفسير. 

.٤‏ دراسة آوجه وآنواع توظیف الفسرین لاقوال السلف. 

ومذه التوصیات أيضًا یمکن تطبیقها على كتب معاني القرآن؛ فهي وان لم تكن 
ها عناية كبيرة بتفسیر السلف إلا أن فيها كثيرًا من الفوائد التعلقة به» والتي یمکن 
خدمة تفسبر السلف من خلاغا لو معت منها هذه الفوائد ودرست. 


هج )وم . تنانهالژیان 
[ ۲ ] 


تحديد الفشرین من الصحابة تن واحصاء مروياتهم في التضبر 
بين (موسوعة التفسير امأئور) وکتاب الفسرون من الصحابة)۳ 


جه و ماه وه 


مدخل: 

ادت ةا بیلغنا رضاه وان کان جود امد لايش بشکر عن واحدة 
وى تفه بت نیا هت رس ا ل که و ری تارب العياد يقد 
قلب محمد اهرس فوجَد قلوب أصحابه خير قلوب العباده فجعلهم وزراء نبي 
فاللهم صل وسل عل نبا حمد کلم تب اللیل والنهار» وارض الله عن اغلفاء 
الراشدین والاثمة اليد ينه الذین قضوا باق وبه کانوا یعدلون» وعن الصحابت 
والتابعين» وتابعيهم إلى يوم الدين» أمّا بعد: 

فإن الأسلوب الإحصائي من الأساليب القديمة في دراسة العلوم» وقد 
استخدمه العلماء في شتّی الجالات. ولا مخفی ما هذا الأسلوب من أهمية كبيرة في 
تصوير ووصف السائل؛ فهو الوسيلة الضامنة» والآلة الآمنة» والطريقة العادلة 
لوصف آي ظاهرة» ومن خلاله يمكن الوصول إلى معلومات وبيانات دقيقة» وبه 
يمكن الوقوف على الواقع ال حقيقي للظاهرة وتأتي بعد ذلك مراحل أخرى لمعالحة 
الشكلة تى على هذه الإحصاءات؛ كتحليلهاء ودراستها لتحديد نوع المشكلة المراد 
معالجتهاء واقتراح الحلولء وتنفيذها. 


(۱) شرت هذه القالة على موقع تفسير بتاريخ: ۲۰ ذو القعدة ۱66۱ه/ ۱۱ يوليو ۲۰۲۰م تحت هذا 
الرابط: https://tafsir.net/artic1e/5276‏ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( ۱۲ همم 

ولکن هذا الأسلوب الاحصائي لا یو ثمرته إلا إذا كان وَفق منهجية علمية 
سليمة» وخطة واضحة المعالم فان افتقد المنهجية السليمة والتخطيط السلیم ؛ حرجت 
نتائجه مُغايرة للواقع» ومْسَوهة للحقيقة؛ فسلامة التتائج متوقفة على قرب المنهج أو 
بعده من الصحة والدقة. 

وکنت قد استخدمت هذا الأسلوب في كتابي: (الفسُرون من الصحابة؛ جمعًا 
ودراسة وصفية)؛ لبيان مقدار مرويات الصحابة في التفسیر» وبيان مصادرهم في 
شور ودار | E‏ وس الح 
على حدّة» وأتبعت ذلك بإحصاءات شاملة لجميعهم» وت منهجي انا شاف 
ونفت احاق مكاي A RENE‏ مرح تنه 
وطريقتها في دراسة تفسير الصحابة. 

وبعد طباعة كتابي ونشره بثلاث سنوات تقريبًاء نشرت موسوعة كبيرة بعنوان: 
(موسوعة التفسیر الثور) تعنی فى الأساس بجمع النفسين الوارد عن النبي 
دودر وعن الطبقات الثلاث للسّلف من الصحابة والتابعين وأتباع التابعین 
تلقنت الوستوعة اخضا ءات لمفشّري السلف ومرویاتهم التفسبرية الواردة فیها 

وقد ظهر تفاوث بين نتائج الإحصاءات في كتابي وبين نتائج الإحصاءات في 
الموسوعة فیما بخص طبقة الصحابة؛ إذ هي الطبقة التي قمت بدراستها واستخدمت 
أسلوب الإحصاء مع مروياتها في كتابي» ولا شك أن تفاوت الإحصاءات ينتج عنه 
تصوّرات متباينة» بناءً على منهج الاحصاء ومَدَى قرب نتائجه أو يُعدها من الواقع 
لحقيقي للمرويات. 

وقد تواصل معي عدد من الباحثين يسألونني عن سبب التفاوت بين كتابي وبين 
الوسوعة في إحصاء مرويات الصحابة» فرغبت في الإجابة على هذا التساؤل في هذا 
القال» لاکشف عن آسباب هذا التفاوت وأرصد |شکالاته وأبین آسبابه؛ تلبية 
لطلب من يسعدق امتثال سواهم ورغبة في استفادتي من كافة ابشهود البذولة حول 


مع( + )هچ نام الريحَان 
تفسیر الصحابة» ولأهمية هذه القضية في تشکیل مسألة مركزيّة في علم التفسير, ألا 
وهي مفهوم التفسيرة وانعکاسات تحدیده في البحوث والدراسات» وأثره في جع 
تفسير السّلف -ك| سيتضح في هذا القال-. 

وسینتظم حديثي في هذا المقال من خلال قسمين رئيسين» يسبقههما مدخل» 
وتليهم| خاتمة؛ أما القسم الأول فسأعرّف فيه بِالعَمَلَيَ قَيْد المقارنة» وآبین مناهجه) 
في الاحصاه والفروق بينهماء وأمّا القسم الثاني فسأوضح فيه أسباب الاختلاف 
والتفاوت يدال 

وقبل أن آذلف إل بیان القصود آنه على آمرین في طريقة كتابتي للمقال» وهما: 

الأول: سأقدّم الحديث عن کتاب (المفسّرون من الصحابة) أثناء تناول عناصر 
المقال؛ لتقدّمه التاريخي» إلا إذا دعت الحاجة إلى تأخيره. 

الثاني: تطلق الوسوعة على من وَرّد عنه من الصحابة أكثر من مائة (۱۰۰) 
رواية على شرطها مصطلح «المفسّر)» وتطلق على من وَرّدعنه أقل من ذلك مصطلح 
(المشارك في التفسير)» ولكني سأستخدم الأول داتی فليتتبّه لذلك» فلن أقول مثلا 
إذا آورذت شيئًا بخص الموسوعة: (الفسرون من الصحابة والمشاركون في التفسير من 
الصحابة)؛ للا تطول العبارات. 

ولیس لي من وراء هذا القال هدف آنتصر به لكتاي» أو غاية آنشدها سوی 
الباحثة واقتناص الفائدة: وتثویر العلومات ورغبتی في أن أربط نفسی في قطار آهل 
العلم» وأسأله لت أن يلهمنا الصواب» وآن يبنا الرّللء وآن يتقبل منّاء نه هو 


السمیع العلیم. 


(۱) بیّنت آبرز الاشکالات التعلقة بهذه القضية في البحوث والدراسات المعنيّة بجمع تفسير السّلف» 
وذلك في حوار لي منشور على موقع مركز تفسير» بعنوان: (تفسير السَلف؛ مفهومه وأهميته وبعض 
القضايا المتعلقة به) على هذا الرابط : 
الجزء الأول : /https://tafsir.net/interview/28‏ 
الجزء الثاني : ۳)05://121517061/1۳06۳۷167//29/ - تعليق: وهي المقالة الأولى من هذا الكتاب ص ۸. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  o‏ ج )همم 
القسم الأول 
التعریف بالعملین ومنهجهما في الاحصاء والفروق بینهما 


موو یھر ه. 


أولا: التعريف الإجمالي بالعَملين. 

التعريف بكتاب: (المفسّرون من الصحابن عت جمعًا ودراسة وصفیم): 

أعدّه الدكتور: عبد الرجن بن عادل عبد العال الشدّ» وأصل الكتاب رسالة 
ماجستير بكلية القرآن الكريم بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة» نوقشت عام 
۲ ه بتقدير متاز مع مرتبة الشرف الأولى» وحازت على جائزة التميّز البحثي 
في الدراسات القرآنية لعام 575 5717/١‏ ١هالمرحلة‏ الماجستير» من الجمعية العلمية 
السعودية للقرآن الكريم وعلومه «تبيان»» ونشرها مركز تفسير للدراسات القرآنية 
بالرياض عام ۱8۳۷ ه في مجلدين. 

هَدَفَ الكتابٌ إلى تتبّع أعلام المفسّرين من الصحابة من خلال كتب التفسير 
السندة وکتب التراجم وطبقات المفشرين» وحم آقراهم التفسيرية» من خلال 
استقراتها وتتْمها من مظائبا الختلفة ومصادرها التعّدة» وهذا لن 1 جمع مروا 
من قبل أو معت وظهر في الجمع إشكالات» وعدد الذين جمعت آقواهم في الکتاب 
خسة وتسعون (40) صحابًا. 

وأمّا الصحابة الذين جمعت مرویاتهم في دراسات سابقة فاکتفی الکتاب بکتابة 
تقریر مفصّل عن آهم الدراسات التعلقة اء مع تقسیم مرویاتهم بناء على المصادر» 
بعد تحدید ما یدخل منها من مرویات في مفهوم الکتاب للتفسیر وقدم الكتابٌ 
إحصاء ءات رقمية لمصادر التفسير عند الصحابة» ثم عرض للمزايا والخصائص التي 
نسم بها تفسيرهمء وبين آبرز معام تأثيرهم فیمن بعدهم من الفسرین. 


۵( )کم - نام الریحان 

ديل الکتاب بأريعة ملاحق؛ آوها: التفسیر النبوی الوارد عن الصحابة الذين 
معت مروياتهم في الکتاب. وثانیها: الرویات التي استبعدت من الکتاب. وثالثها: 
الات ار شوه .والضعيفة: جا راا الخذاول: والأحصادات السار 
الصحابة في التفسير. 

التعریف ب: (موسوعتة التفسیر المأثور؛ اکر جامع لتفسير النبي ما 
والصحابت والتابعين وتابعيهم مخ اال مصادوة الا صفق مظرو تا اقات 
خمست من آبرز المحققين في التفسير): 

أعدّها مركز الدراسات والمعلومات القرآنية» بمعهد الإمام الشاطبي بجَدّت 
واستغرق العمل فيها عشر سنوات» وعمل فيها مستشارون وشكمون وباحثون بلغ 
عددهم أربعة وأربعين (44) عضوّاء من خلال سبع لجان متخصّصة» ونشرتها دار 
ابن حزم بلبنان عام 574 ١ه‏ في أربعة وعشرين (5؟) مجلدًا0". 

هَدَفْت الوسوعة إلى جمع التفسير المأثور عن النبي ايرس والصحابة» 
والتابعين» وآتباعهم. وصنّفتها موضوعيّء ورتّبتها ترتيبًا زميًا حسب طبقات 
السَّلفء وعزتها إلى مصادرهاء وضمّنتها تعليقات وترجيحات واستدراكات 
ومستندات غمسة من ا الحققین: وهم:الطبري» وابن عطیقه وابن تبمیقه 
وابن القیم» وابن كثير؛ وذلك لبیان فقه السَّلف في التفسیر . 

واصريحد رموه كاي لديا ۱ ۳ ۱۲ » مع إضافة ما زاد عليه من 
أكثر من ألف (۱۰۰۰) مجلد مطبوع في شتّی الفنون» وقد بلغ عدد آثار التفسير المباشر 
-حسب اصطلاح الموسوعة- فيها (157/85) أنرَاءِ منها (۷۵ع۲) أذ 0 
و(۱۱۷۳۹) أثرًا عن الصحابة» و(۳۰۷۸۹) آثرا عن التابعين» و(991/5١)‏ أثرًا 
أتباع التابعين» مما جعلها بذلك أكبر وأشمل مصدر مطبوع لأحاديث اللي 


(۱) تعليق: وقد أضيف للموسوعة مجلد آخر قبل فترة قريبة بعنوان: (المستدرك على موسوعة التفسير 
المأثور). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( ۷: همم 

وقد خصّص الجلد الأول فى الوسوعة کمدخل هاه اشتمل عل بیان آعیال 
االوسوضة وما لقص توص حاف ا امسر انار 
ثانیا: مناهج الغملین في الإحصاء: 
.١‏ مفهوم التفسير بين العَمَلَيْنَ: 

ذهبّت الموسوعة في اختيارها لمفهوم التفسير إلى أنه: (بيان معاني القرآن 
الكريم)'» وقد جاء هذا التحديد لمفهوم ا ا ولیس 
اا رم التفسير عند طبقة السّلف لوحدهاء وهي الطبقة التي نیت الوسوعة 

جاء مفهوم التفسير في جانبه التنظيري في كتاب (المفشرون من الصحابة) 
ور ی ی 
ل ل 1 100 
خاصٌ بعنوان: (منهج الباحث في جمع الا قوال بناء على مفهوم التفسیر) جاء في أوّله: 
«سبقت الاشارة إلى اختلاف العلیاء في تحديد مفهوم التفسير» وبيّنت أن التعریف 
الأقرب لوضوعه هو ما كان فيه بيان لعنی الآية» وعلى هذا فان كل أثر ليس فيه بيان 
للمعنى لا يعد داخلا في قيد الدراسة وّفق حذ التعريف. وكان ينبغي في التعامل مع 
جمع آثار تفسير السّلف تقییدها ب| اخترته في تعريف التفسير فلا آخذ منها سوى ما 
له صلة ببيان المعاني وكشف الدلالات وفك مرامي الالفاظ واستبعاد كافة ما لا 
یظهر له صلة اة العانی وتأسیسها كأ یکون استنباطا آو استشهادّا وغبر ذلك ما 
لا بظهر فيه بيان لعنی الآية. إلا أن الجزم بتصنیف آثر من آثار الصحابة لتحدید کونه 


.)۱۰۵-۱۰6/۱( ینظر: الدخل إلى الوسوعة‎ )١( 
.)11-۳۷ /۱( ينظر: کتاب المفسّرون من الصحابة‎ )۲( 


جع( )م مائ الریحان 
تفسيرًا فيدرج في البحث» أو غير ذلك فيستبعد أمرٌ فيه من الصعوبة ما فيه» وذلك 
لعدّة آمور...إلخ»'. 
۲ مفهوم المفسّر بين العَمَلَيْنَ: 

أشار كتاب (المفسّرون من الصحابة) إلى وجود إشكال في تعيين المفسّر من 
الصحابة» ثم العتمد لديه» فجاء فيه: «آدرجت ٤‏ بحثي: كل صحابي روي 
عنه قول في التفسير باجتهاده غالبا فقَولي: (باجتهاده) قيدٌ احرج من روى من 
الصحابة وه قولا نقله عن غيره» سواء رواه عن النبي مره كأبي ثعلبة 
الخشني» وأبي هند الداري» وصهيب» وعمرو بن عبسةء أو رواه عن صحابي آخر؛ 
كأبي الطفيل بن عمروء وسهل بن أبي حثمة الاومي الأنصاريء ومد بن حاطب 
ا جحي نة وقولي: غالبا لأنه قد يرد عن الصحابي قول أتردّد بین كونه من 
المرفوع که وبين کون الصحابي قد قاله بالقياس مثلاه فإذا غلب على ظي بالقرائن 
أنه یمکن للصحابي الاجتهاد فیه؛ آدرجته في بحثي؛ وقد یظهر لغيري آنه مرفوع 
حک/؛ فلذلك قیدته»۱. 

ویظهر من هذا التنظير أن لاعتبار المفسّر من الصحابة في الکتاب شر طين» هما: 

- الأول: آن یرد عن الصحايي تفسب للقرآن ولو كان قر لك واحدّا نی التفسیر 

-على اصطلاح الكتاب-. 
- الثاني: أن يكون هذا القول التفسيري الوارد عن الصحابي من اجتهاده -ولو 
احتمالا-» ولیس من نقله عن غيره. 

وبناء على هذا فان مفهوم المفشّر في كتاب (المفشرون من الصحابة) يعتبر 
واسکاء بَيْدَ أن الكتاب قد احتاط لذلك. فأبان عن تصنيف مرويات كل صحابي على 
حدّة أثناء الدراسة الوصفية المفردة لكل صحابي» وعرّض ذلك في جداول إحصائية 


)۱( ينظر: كتاب المفشّرون من الصحابة» /١(‏ 57-06). 
)۲( کتاب المفسرون من الصحابة (۱/ ۵۱-۰). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ١غ‏ )همم 
شاملة» وبذلك يمكن للباحثين الوقوف بسهولة على سبب إدراج کل صحابي في 
الكتاب ضمن المفسّرينء مع إتاحة تأييد ذلك. أو الاستدراك عليه» أو إثرائه» بسهولة 
ویشر ووضوح. 

وم لوسوعة فلم يوضّح فبا مفهوم المفسّر بشكل تنظيري مرتّب رغم الحاجة 
الماسَّة إلى ذلك فيهاء ولکن أشي في بعض الواضع إلى تقييدات وعبارات یستفاد منها 
في تحديد مفهوم الفسّش إضافة إلى الجانب التطبيقي الذي يمكن من خلاله معرفة 
المراد بالمفسّر بدقة في الوسوعة وبيان ذلك من خلال آمرین(: 

-الأول:صُتّفت الآثارق الوسوعة تصنیفا موضوعیاه وقد فصل ذلك ف مقدمة 
المدخل إلى الموسوعة» فجاء فيه: قسّمت الآثار في الآية حسب موضوعاتها على شكل 
فقرات مُعَنْوَنََ وَفق الترتيب الاتي: ۱- القراءات في الآية. ۲- نزول الآية (يشمل 
كل ما يتعلق بأحوال النزول» ومن ذلك المكي والمدني). ۳- تفسير الآية (التفسير 
الباشر: وهو ما یظهر أنه کلام مسوق لتفسير الاية قصدًا بأن ينص علیها؛ آق یل کر 
لفظا ختص ما ونحو ذلك). -٤‏ النسخ (كل ما یتعلق بالنسخ سواء كان نسحا کلب 
أو جزئيّا وسواء كانت الاية ناسخة أو منسوخة). ۵- أحكام الاية. 1- آثار متعلقة 
بالآية (ما سوی التفسیر الباشر)». 


و 5 


إلى ثلاث طبقات» وهي: 
الطبقة الأولى: الکثرون من مفسّري السّلف: وهم من تجاوز تفسیرهم الاجتهادي 
(۵۰۰) آثر. 


(۱۰۰) آثر في التفسیر دون أن تبلغ (۵۰۰). 


(۱) ینظر: الدخل إلى الوسوعة (۱/ ۲۸۳-۲۸۲ و(۱/ 5-477 4۲). 
(۲) ینظر: الدخل إلى الوسوعة (۳۵-۳/۱). 


جوع( ۰ )هچ نام الریحان 

الطبقة الثالثة: الشارکون في التفسير من السّلف: وهم من ۸ يبلغ تفسیرهم 
الاجتهادي (۱۰۰) آثر. 

وقد صرحت الوسوعة بأن هذا التقسیم الثلائ للسّلف هنا انیا هو باعتبار 
إحصاء الآثار الواردة عنهم في الوسوعة» والتي توفر فیها شر طان» هما 

الأول» أن یکون الاثر مصفا تحت تصنیف (تفسبر الآية) فى الوسوعة دون 
بقية التصنیفات: (النسخ - الأحكام - النزول... إلخ)» وقد صرحت الوسوعة في 
توصیات آحد البحوث التأصيلية فیها بآن: «اطلاق مصطلح المفسّر على مَن اقتصرت 
آثاره على تفسیر آیات السيرة» أو القصص. أو الأحكام غير دقیق وفیه تجوّز؛ لأنه ربب 
ذکر ما یتعلق بهذه الایات ف لأد وتخصصه ول یتطرّق إل ما لا ان بتخضشصه من 
المعاني» وقد مر معنا آمثلة صريحة في ذلك من مثل: کعب الأحبار» ووهب بن منبه» 
ومحمد بن إسحاق. وكذلك بعض الفقهاء الذين اعتنوا بتفسير بعض آيات الأحكام 
خاصة ومن هنا أرى أن المفسّر بالمعنى الدقيق هو: من تناوّل تفسير جميع آيات 
القرآن بمختلف موضوعاتها؛ الاحکام والقصص والعقيدة» والسلوك والوعظء 
والتربية» وغيرها من الوضوعات». 

الثاني: آن یکون التفسیر نی الأثر اجتهادیٌا ولیس منقولا ن الظاهر كا ورد فى 
الصادر الأصلية. 

وبناءً على ما سبق یمکن أن دد مفهوم المفشر من السَلف في الوسوعة بأنه: (کل ما 
ورد عن السَّلف من آثار تحت تصنیف «تفسی الایة» في الوسوعة. وکان بالاجتهاد). 
۳ طريقة الْعَمَلَيّن في الاحصاء: 

اعتمد کتاب (المفسّرون من الصحابة) في |حصاء الرویات على اعتبار الرواية 
بکاملها؛ حتی وان كان فیها بيان لأكثر من جزئية في الاية. 


(۱) الدخل إلى الوسوعة (4۳۱-۳۰/۱). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ١ه‏ همم 

وإذا تعدّدت الطرق للرواية الواحدة عن الصحابي؛ اختار الکتاب الرواية 
الأشملّ والأوضح. فلا تکرّر فيه رواية من طريق آخر إلا ذا كان في الطريق الآخر 
زيادة تستدعي تكرارها في بعض الواضع. وسار الكتاب في ترتيب الروايات على 
اعتبار مصادر الصحابة في تفسيرهم للآية'"". 

وا الموسوعة فاعتمدت في الإحصاء على تجزئة المرويات باعتبار المفردة 
الواحدةء بمعنى أن الآية إن كان فيها بيان لأكثر من جزئية فا تحسب عدَّة روايات 
حب تدده ارات ا ف الات وسارت الرسوعة فق و لب الروايااف یت 
ترتيب الآيات في الصحف". 
ثالثا: الفروق بين العملین: 

لا شك أن اختلاف منهج الإحصاء بين العَمَلَينَ قد نع عنه فروقات بينهما في 
العمل» وتتركز هذه الفروقات في جانبین هما: 

الأول: تحديد المفسّرين من الصحابة: فقد بلغ عدد المفسّرين من الصحابة في 
كتاب (المفشرون من الصحابة) مائة (۱۰۰) صحابي”"» بین| بلغ عددهم في الموسوعة 
مائة وستة (۱۰) صحابي. 

الثاني: إحصاء مرويات المفسّرين من الصحابة: فقد بلغ عدد مرويات 
الصحابة في التفسير في كتاب (المفسّرون من الصحابة) )407١(‏ رواية» بینما بلغ 
عددها في الموسوعة (۱۱۷۳۹) رواية. 

وعند تأمل هذه الفروق بين العَملین تتضح آربعة أمور؛ وهي: 

الأول: عدد الصحابة الذین اتفق العمّلان في عذهم من المفسّرينء وفي إحصاء 
مروياتهم في التفسیر آربعة عشر (۱8) صحابيًا. 


(۱) ینظر: کتاب المفسّرون من الصحابة (۱۹/۱). 


(۲) ینظر: الدخل إلى الوسوعة (۱/ ۲۸۲). 
(۳) ینظر: امحدول الا حصائی الشامل بالکتاب (۲/ ۱۱۷۰-۱۱۲۳). 
(4) ینظر: الجدول الاحصاتي لأقوال السّلف في الدخل إلى الوسوعة (4۲۰-۳۹5/۱). 


®( وم ننانهالّیان 

الثاني: عدد الصحابة الذين اتفق العمّلان في عَدّهم من المفسّرِين ولكن اختلفا في 
إحصاء مروياتهم في التفسير واحد وستون (1۱) صحابيًا. 

الثالث: عدد الصحابة الذين انفرد كتاب (المفشرون من الصحابة) بِعَدّهم من 
المفسرين خمسة وعشرون (۲۵) صحابيًا. 

الرابع: عدد الصحابة الذين انفردت الوسوعة بِعَدّهم من المفشّرين = واحد 
وثلاثون (۳۱) صحابًا. 

وفيا يأ بيان لأسماء هؤلاء الصحابة مع إحصاء مروياتهم في التفسير في كلا 
امن من خلال جداول توضيحيّة» حسب ترتيب الأمور الأربعة السابقة» وحسب 
الأكثرية في عدد المرويات داخل الجداول. 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


الجدول الأول 


جع ۰۲ )وم 


(الصحابت الذين اتفق العْمّلان في عَدهم من المفسرین 
وفي |حصاء مرویاتهم في التفسیر): 


الاسم 


عبد الله بن الزبير 


أبو أسيد الساعدي 
أبو جحيفة السوائي 
واثلة بن الأسقع 
عيروين حريت 
رفاعة القرظي 
نبيط بن شريط 


المفسّرون من الصحابة 
۶۰ 


۱1 


هر 


<| عه |[ هج 


موسوعة التفسر لور 
۶۰ 


۳۹ 


هر 


4 | > |< 


مع( هعومد عل نان الرّيحَان 
الجدول الثاني 
(الصحابت الذين اتفق العْمّلان في عَدَّهم من المفسّرين؛ 
ولكن اختلفا في إحصاء مروياتهم في التفسير): 


الفشرون موسوعم 

1 الاسم من‌الصحابن | التفسير المأثور 
۱ | عبد الله بن عباس "oo‏ ۸4۲۲ 
| عبد الله ین مسعود ۷:۲ ۷۱ 
علي بن أبي طالب ۳ ۸ 
عمر بن الخطاب ۲۰۱ ۱۰٦‏ 
عائشة بنت أي بكر ۱۹۳ ۱۳۶ 
عبد الله بن عمر ۱ ۲۳۸۹ 
آبو هريرة 1۳ ۱۷۲ 
الس یمالک ۷۷ ۷۸ 
۷۳ ۱۰۰ 
جابر بن عبد الله 6 5 
عبد الله بن عمرو ٥‏ 16 
الراء بن عازب ۳۹ ۳۰ 
أبو أمامة الباهلي ۳۹ ۳۳ 
حذيفة بن الیمان ۳۵ ۳۷ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 
1 م 
5 | أبو بكر الصدیق" 
۰ | أبو الدرداء 
۷ | عثمان بن عفان“ 
۸ | سعد بن أبي وقاص 
4 | زيد بن ثابت 
۰ | عبد الرهن بن عوف 
۱ | سلان الفارسي 
۲ | عبد الله بن سلام 
۳ | أبو ذر الغفاري 
5 | معاذ بن جبل 
”> الحسن بن علي 
01 )| بريدة بن احصیب 
۲۷ 55 
۸ | معاوية بن ابي سفیان 
۹ | زید بن آرقم 


من الصحایی 


۱۱ 


۱ 


(۱) هذا الاحصاء لاقوال أبي بكر للع في کتاب (المفسّرون من الصحابة) من آول القرآن حتی سورة 


طه فقط. 


(۲) هذا الاحصاء لأقوال عشان نة في کتاب (المفسّرون من الصحابة) من آول القرآن حتی سورة 


طه فقط. 


الاسم 


العباس بن عبد الطلب 


عبادة بن الصامت 
الزبير بن العوام 
عبد الله بن أبي أوفى 
المسور بن خرمة 
كعب بن مالك 
المغيرة بن شعبة 
النعمان بن بشير 
مهل بن سعد 
كعب بن عجرة 
فضالة بن عبيد 
سَلمة بن الأكوع 


نسانم الریحان 
موسوعم 
التفسير المأثور 
۳ 


4 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 

1 م 

۷ عبد الله بن مخفل 
۸ أَبو بَرْرَّة الأسلمي 
٩‏ | جندب البجلي 

۰ | آساء بنت أبي بكر 
۱ | أبو طلحة الأنصاري 
o۲‏ القداد ابن الأسود 
۳ | مجمع بن جارية 

4 | عبد الرهن بن سمرة 
07 سمرة بن جندب 
5ه أ عطلة الا نصارية 
۷ | عوف بن مالك 

۸ | قتادة بن النعان 

۹ | فاطمة بنت قيس 
۰ | حكيم بن حزام 


الحسين بن علي 


۵( ۰۷ )وم 


موسوعم 
التفسير المأثور 


۳ 


جع ۰۸ )وم 


الجدول التالث 


نسانم الریحان 


(الصحایت الذين انفرد کتاب «المفسّرون من الصحایت» 


بعدهم من الفسُرین؛ وبیان عدد مرویاتهم في التفسیر): 


الاسم 
عبد الله بن أبي حدرد 
طارق بن شهاب 
عمر بن أبي سلمة 
الأسلع بن شريك 
بشير بن الخصاصية 
بكر بن حارثة 
الحارث بن أبي ضرار 
خولة الأنصارية 
فاطمة بنت الخطاب 
الفلتان بن عاصم 


أبو رهم الغفاري 


3 


العدد 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( وه همم 
وبالنظر إلى الوسوعة یمکن تقسیم هذه الاسیاء الخمسة والعشرین (۲۹) التي 
زادها کتاب (المفسّرون من الصحابة) علیها إلى ثلائة آنواع: 
- النوع الأول: صحابة وردت لهم مرویات في الوسوعة ولکن لم تعتبرهم 
مفسّرين؛ لأن الرویات الواردة عنهم ليست على شرط الوسوعة وعددهم واحد 


وعشرون (۲۱). وهم: 
۱- الأشعث بن قيس. ۲- أبو جبيرة. 
۳- أمّ هانئ. - أبو عقیل. 
۵- زينب بنت جحش. 1- نیم الداري. 
۷- آبو عیاش الزرقي. ۸- عاصم بن عدي. 
4- أبو الیسر بن عمرو. ۰- آساء الأشهلية. 
-١‏ عبد الله بن أبي حدرد. ۲- طارق بن شهاب. 
۳- عمر بن اي سلمة. 6 - الاسلع بن شريك. 
06- بشير بن الخصاصية. 2-7 بكر بن حارثة. 
۷- الخارث بن أي ضرار: ۸- خولة الأنصارية. 
4 الفلتان بن عاصم. ۰- أبو رهم الغفاري. 


- النوع الثاني: صحابة وردت لهم مرويات في الموسوعة ولكن لم تعتبرهم 
مفسّرين مع أن المرويات الواردة عنهم لا تخالف شرط الموسوعة» وهو صحابي 
واحد» وهو: عدي بن حاتم. 

- النوع الثالث: صحابة لم ترد لهم مرويات في الوسوعة وعددهم ثلاثة» وهم: 

١‏ - آبو جندل. - أبو عبيدة بن الجرّاح. 

#دقاطية هنطاب 


۵( )وم 


العدد 


نسانم الریحان 


الجدول الرایع 
(الصحايتة الذين انفردت الموسوعة بعدهم من المفسرین 
وبیان عدد مرویاتهم في التفسیر): 
الاسم 


عبد الله بن الحارث بن نوفل 
آبو الطفيل عامر بن واثلة 
أبو رافع 

جبير بن مطعم 

جرير بن عبد الله 

رافح بن بروج 

عبد الرحمن بن أبزى 
عمرو بن العاص 

تعلبة بن أبي مالك القرظي 
سعد بن مسعود الثقفي 
سليمان بن صرد 

الضحاك بن قيس 

عبد الله بن مطيع 


عمرو البكالي 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 


الاسم 
يزيك ين سره 
أبو جهم بن حذيفة القرشي 
أبو قتادة الأنصاري 
أمّ كرز الخزاعية 
َم كلثوم بنت عقبة 
ثوبان بن بجدد 
احجاج بن عمرو 
خوات بن جبير 
سويد بن النعمان 
صفوان بن عسّال 
صهيب بن سنان 
عبد الله بن سويد 
عبد الله بن يزيد الخطمي 
عمرو بن عبسة 
قيس بن السائب المخزومي 


نوفل بن معاوية الديلي 


وبالنظر إلى كتاب (المفسّرون من الصحابة) يتضح أن هذه الأسیاء الواحد 
والثلاثين (۳۱) التي زادتها الموسوعة لم يرد لهم فيه مرویات. مع أنهم جميعًا يندرجون 
تحت شرطه ف اعتبار المفسّر من الصحابة. 


این قوف 
القسم الثاني 
أسباب الاختلاف بين کناب (الفشرون من الصحابة) 
وبين (موسوعة التفسير المأثور): 


عومجمل عه 


يتبيّن من خلال العرض السابق في القسم التنظيري من المقال أن ثمة اختلافا 
وتفاوتّا بين منهج العَمَلین» وني هذا القسم بیان لأسباب هذا الاختلاف والتفاوت 
وأثره من حيث التطبيق. 

وقد وقع التفاوت بين العَمَلَّّنَ لخمسة أسباب مركبةء ومتداخلة» ومتشابكة: 
لا يمكن تفكيكها أو الفصل بينهاء فلا يقال مثلا بأن هذا السبب بعينه هو سبب 
التفاوت في إحصاء هذه المسألة خاصّة» بل إن الأسباب الخمسة مجتمعة نع عنها هذا 
التفاوت ين العمل 

وفيا يلي بيان للأسباب الخمسة مجملة» ثم تفصيلها بعد ذلك» وهي: 

السبب الأول: الاختلاف في تطبيق مفهوم التفسير. 

السبب الثاني: الاختلاف في مفهوم المفسّر. 

السبب الثالث: الاختلاف في طريقة الإحصاء. 

السبب الرابع: الاختلاف في اختيار الروايات. 

السبب الخامس: الاختلاف في المصادر. 

وإليك التفصیل: 
السبب الأول: الاختلاف في تطبيق مفهوم التفسير: 

بالنظر إلى مفهوم التفسير ومحدّداته في كلا العَمَلَيْن تتبین ثلاثة آمور مهم وهي: 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( ۳ )همم 

- الأول: انَمَقَّ التنظير والتطبيق لفهوم التفسير في كتاب (المفسّرون من الصحابة). 

- الثاني: اختلف التنظير والتطبيق لمفهوم التفسير في الموسوعة. 

- الثالث: اختلف العَمّلان مع بعضهما في التطبيقات لفهوم التفسير. 

وبيان هذه الأمور الثلاثة فيما يتي: 

أشرتٌ في القسم التنظيري إلى أن الموسوعة قد حدّدت مفهوم التفسير بأنه: 
(بيان معاني القرآن الکریم». ويلحظ في تحديد علم التفسير بهذا الفهوم أنه لم ينطلق 
من الواقع العَمَلي والتطبيقي لتفسير السّلف وَفق رؤية شاملة وتصوّر كامل لجميع 
مفرداته عندهم» ففي تحديد التفسير بهذا المفهوم ضر له على جانب معین» وليس 
تعبیر| دقیقا عن كافة جوائبه ومشتتبعائه. 

والسديد في ذلك أن يكون المنطلق الأساس لتحديد الفهوم من خلال الواقع 
التطبيقي لتفسير السّلفء والذي لو تدر لاتضح أنه يشتمل على العديد من أنواع 
العلومات حول الآيات» وليس مقصورًا على جانب المعنى فقط. وان كان جانب 
المعنى هو الغالب عليه إلا أنه ليس الجانب الوحيد فيه. 

فليس من الدقّة أن صر علم التفسير كله عند السَلف في جانب واحد منه ثم 
تخاکم تفسير السّلف على هذا التصوّر المجتزأء بل ينبغي أن يُنظر إلى الواقع التطبيقي 
في مرويات السّلف وفق نظرة شاملة ورؤية كاملة» غير مجتزأة ولا ناقصة. 

وقد آشرت إلى أن كتاب (المفشرون من الصحابة) قد اختار نفس هذا المفهوم 
الذي اختارته الموسوعة» والذي يعتريه ما یهت عليه من إشكالء ولكن الكتاب بعد 
اختياره لهذا الفهوم استشكل تطبيقه» وصرّح بعدم إمكان تطبيقه عند جمع مرويات 
السَلف. وفصّل أسباب ذلك وأضاف تقييدات أخرى» والتزم بهذه التقييدات في 
جع المرويات» وبذلك يكون الكتاب قد اتَمَقَّت تنظيراته لفهوم التفسير مع تطبيقاته 
في الجمع . 


جع( :)وم مائ الریحان 

وأمّا الوسوعة فقد خالفتٌ تطبيقاتها للمفهوم التنظبري الذي اختارته لعلم 
التفسير» وبيان ذلك أن الموسوعة صرحت بأن: «التفسير في الاصطلاح: بيان معاني 
القرآن الكريم. وخرج بقولنا: (بيان معاني) ما كان بيانًا لغير المعاني؛ كبيان كيفية 
الآداء الذي هو من علم القراءات» أو بيان عدد آي السورة الذي هو من علم عد 
الآي» أو بیان الفوائد المستنبطة» الذي يدخل في باب الاستنباط)”"» ولكي يكون 
العمل منهجيًا وسلياء كان ينبغي على الوسوعة أن تلتزم بتطبيق هذا الفهوم في 
الجمع» فتجمع ما يندرج تحته دون غيره» وهذا ما م تنفذه الموسوعة. 

فيُْلحظ أن الموسوعة في تطبيقاتها قد جعلت الآثار على قسمين كبيرين؛ الأول: 
التفسير الباشر. والثاني: التفسير غير المباشر. وحددت التفسير المباشر بأنه: المرويات 
التي يظهر آنا كلام مسوق لتفسير الآية قصدّاه بأن ينص عليهاء أو يذكر لفظا خت 
بها ونحو ذلك» وأمّا التفسير غير الباشر فهو: كل مالم يندرج تحت التفسير المباشر؛ 
كمرويات القراءات» وأحوال نزول الآية وملابساته» وأحكام الآية» والنسخ في 
الآية» والاستنباطات. والاستشهاد بالآية» والمواعظ واللطائف» وتعليقات السّلف 
على الایة. 

وقد وقعت مخالفة التنظيرات للتطبيقات في الوسوعة من جانبین هما: 

الجانب الأول: إدخال آثار لا تندرج تحت مفهوم التفسير التنظيري 
للموسوعت: ومن ذلك مثلا أن مفهوم التفسير التنظيري الختار في الموسوعة 
قد نص على أن الاستنباط خارج عن التفسير» ولكن بالنظر إلى الوسوعة يُلحظ 
أن الاستنباطات قد ممعت فيها واعتبرت تفسيرًا غير مباشرء والمنهج السليم 
يقتضي حذف الاستنباطات تامًا؛ لأن تنظيرهم لفهوم التفسير قد نص على أن 
الاستنباطات ليست من التفسير أصلاء ومثل هذا يقال في أمور عديدة أدغلتها 


(۱) المدخل إلى الموسوعة .)1١5-١1١ 0 /١(‏ 
(۲) ينظر: المدخل إلى الموسوعة /١(‏ 4 "). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( 0 همم 
الوسوعة في الجمع مع آنا ليست من العاني التي نص علیها الفهوم الختار للتفسیر 
فیها؛ کاللطائف. والقراءات والاثار التعلقة بالآية» وغیرها ماکان النهج السلیم 
يقتضي حذفها جميعًا موافقة للمفهوم الختار. 

الجانب الثاني: إخراج آثار من تصنیف التفسير مع آنها تندرج تحت مفهوم 
التفسير التنظيري للموسوعة: ومن ذلك مثلا أن الموسوعة ته بر ریات 
التزول كلها قنك التفسیر غر الائ مع أن كديرا مها یعتبر تفسیرا مباشرا للاية 
وینطبق عليه ضابط التفسير الباشر الحدّد في الموسوعة» والمنهج السليم يقتضي 
دراسة وتحليل هذه الآثار لتحديد تصنيفها تحت التفسير المباشر أو غير المباشر 
-على اصطلاح الوسوعةت. ومثل هذا يقال في العديد من التصنيفات التي اعتبرتها 
الوسوعة ضمن التفسير غير المباشر؛كاحكام الآية» والنسخ» فانها تتضمن آثارًا في 
بیان المعنى الباشر -على اصطلاح الموسوعة-. 

وأمّا عن اختلاف العَمَلَيْنَ مع بعضهیا في التطبيقات لفهوم التفسير فا كتاب 
(المفسّرون من الصحابة) قد تَا إلى توسيع مفهوم التفسير موافقا في ذلك لتنظيراته. 
وتَحت الموسوعة إلى تضییق هذا المفهوم خالفة في ذلك لتنظيراتها. 

وبيان ذلك أن كتاب (المفشرون من الصحابة) قد استبعد المرويات التي 
تبعد عن المعنى بوضوح وجلاء؛ كمرويات عد الآي» وفضائل السورء وبيان 
سجدات القرآن وغیر ذلك فا تد الدراست وخصّصت هذه الروایات ملحقا 
رای هس30 
بشيء من العنی فلم تستبعده الدراست بل آدرجته ضمن الرویات تحت مصدر 
(التفسیر بالرأي والاجتهاد) ومن هنا جاء توسیع مفهوم التفسیر في تطبیقات 
الکتاب؛ حیث شمل هذا الصدر ما كان من غيل الاستشهاد والواعظ 
واللطائف. وغير ذلك. 


جوم .دل این 

وآمًا الموسوعة فقد استبعدت المرويات واضحة البّعد عن العنی أيضاء ولکنها 
حذفتها تمامًا وم تشر إليهاء ثم صنّفت المرويات المثبتة تصنیفا موضوعیّاه كا سبقت 
الإشارة إليه. 

وهذا التقسيم الذي اعتمدته الوسوعة في تصنيف الآثار يعتبر جيدًا من حيثية 
التقسيم إلى موضوعات الا أنه بهذه الصورة فيه تضییق كبير لمفهوم التفسير؛ وذلك 
أن آغلب التصنيفات الموضوعية التي اعتبرتها الوسوعة تفسيرًا غير مباشر لا يمكن 
في الحقيقة أن يُتقطع بتصنيف الرواية فيها تحت التفسير الباشر أو غير الباشر إلا بعد 
تأمّل الرواية ودراستها جيدّاء ومع أن الموسوعة لم تهدف إلى دراسة الرویات. إلا أن 
تصنيفها مطلقّا هكذا خارج التفسيرء أو خارج التفسير (المباشر) الذي اصطلحت 
عليه الوسوعة فيه تضييق كبير لفهوم التفسير (المباشر)؛ لأن هذه المرويات المصنّفة 
خارجه فيها ما يعتبر تفسيرًا (مباشرا) على شرط الموسوعة فيه وهذا لا يظهر لا بعد 
دراسة الرواية وتحليلها جيداء وهو مالم تقم به الموسوعة. 

وقد كان هذا الاختلاف في تطبيق مفهوم التفسير بين العَمَليْن أحد أهم أسباب 
التفاوت بينهما في إحصاء الروايات؛ وذلك أن الروايات التي صتفتها الموسوعة تحت 
قسم النزول أو أحكام الآية أو النسخ وغيره من التصنيفات التي اعتبرتها تفسيرًا غير 
مباشر لم تعدّها عند إحصاء المرويات للصحابي» وإنما اقتصرت في اعد على ما جاء في 
الوسوعة تحت تصنيف (تفسير الآية) فقط دون غيره من التصنيفات الأخرى. وهذا 
بخلاف منهج كتاب (المفشرون من الصحابة) فإنه يعد مرويات النزول والنسخ 
والأحكام ضمن تفسير الصحابي. 

وأخيرًا فان تصنيفات الموسوعة -ك| آشرت سابقا- تعتبر جيدة من حيثية ابشمع» 
ید أن الأدق والأحرى أن يكون في الموسوعة إحصاءات أيضًا لبقية التصنیفات 
الاخری غير تصنیف التفسیر الذي اقتصرت عليه الوسوعة وحددت افر من 
غيره بناء علیها؛ لآن هذه التصنیفات الأخرى فیها مجال للنقاش والرأي والخالفق 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( ۷ همم 
وبناء على الاختلاف مع الوسوعة فيها یمکن أن ید صحابة آخرون من الفسّرین ۸ 
تعذهم الوسوعة. 

وهذا منهج حدُدته الوسوعة وسارت علیه فلا اگم إل غیره وان الاشكالية 
مع منطلقات هذا المنهج؛ فإن الأول أن تعمل احصاءات اکر ی کا ت نی 
لا يعطي ذلك انطباعًا بالقطع في مسألة يسوغ فيها الأخذ والرّتَ ويمكن حل هذا 
الإشكال بعمل إحصاءات دقيقة أخرى لبقية التصنیفات. وإحصاءات كذلك أخرى 
للصحابة يضاف لا كل ما ورد عنهم في الموسوعة حسب التصنيفات المختلفة. 

فالتفصیل ف مثل هذه القضايا هو ال خاصة مع الاختلاف الواسع في تحدید 
مفهوم التفسیر بين العلماء قدیما وحديًاء ویزداد الأمر صعوبة وحاجة إلى الزید من 
ادق والاحتیاط إذا كان الراد تحدید مفهوم التفسیر عند طبقة السّلف مع ما فيه 
من خلاف واسع في التنظیر والتطبیق عند الائمة وحاجته إلى تحریر وتدقیق» وهذا 
التحریر سيّبنى عليه تحديد المفسّر فیهم من غیره» فالافضل في كل هذا التفصیل» 
ولیس الجزم. 

وئمة إشكالية آخری تتعلق بهذا الأمر أيضًا في الوسوعةء وهو أنني وق على 
صحابي لم تعده الوسوعة ضمن المفسّرين مع أنه قد وردّت له في الموسوعة رواية على 
شرط الموسوعة في اعتبار المفسّرء وهو عدي بن حاتم" وهذا وإن كان قليلا إلا 
أنه يؤكد الحاجة الماسَّة إلى إعادة النظر في الإحصاءات وتفصيلها بشكل أدق لضان 
تجاوز مثل هذه ال هفوات. 

وأمّا في كتاب (المفسّرون من الصحابة) فقد تم الاحتياط بشكل كبير في هذه 
المسألة؛ فقد نت المرويات بناءً على مصادر الصحابة في التفسير» وهي: (القرآن» 
والسّنة» واللغة» والنزول» والتاريخ» والإسرائيليات» والرأي والاجتهاد)» وخصّص 
مصدر الرأي والاجتهاد للمرويات التي لا يظهر فيها بيان معتى مباشر معتمد على 


.)7285/1١١( وردت له رواية في الوسوعة‎ )١( 


©( )م نام الریحان 
آحد الصادر المذكورة قبله» وتمّ عمل إحصاءات دقيقة بعد ذلك لجميع الصحابة 
حسب مصادرهم وبذلك ۸ ثم الدراسة القاری با تراه في تحديد المفسّر من غيره 
في اا یسوغ فیها الاجتهاده بل وضحت الدراسة ما ذهبت [لیه ل ذلكك» ثم ترکت 
الجال للمزید من التدقیق والتحریر لمن خالف رأي الدراسة في مسألة یصعب القطع 
والجزم فیها إلا بعد الدراسة والتحلیل. 

وفي کتاب (المفشرون من الصحابة) آیضا عُمل ملحق للآثار التي استبعدت 
وذلك للسبب السابق نفسه» ولو مل مكل هذا اللحق ف الوسوعة. آو مت الاشارة 
بالاحالة إلى رقم الرواية وصفحتها في الصادر التي استبعدت منها؛ لكان العمل آکثر 
دقة» وأكثر اطمئنانا للباحثين. 

ويُلحظ أمرٌ أخير فیما يتعلق بهذا السبب في كلا الحَمَلين» وهو الاختلاف في 
تو ارات فعض الروائاك يدها کاب( ون هن الات ق 
ولا تعدّها الموسوعة كذلك» والاختلاف في التصنيف فيه مجال واس للرأي 
والاجتهاد عمومًا. 
السبب الثاني: الاختلاف في مفهوم الفشر: 

آشرت في القسم التنظيري إلى اختلاف مفهوم ال ایا واه ان 
واسعا ف كنات (الفسرون من الصحابة) وضيقا نی الوسوع. 

وقد كان هذا الاختلاف في مفهوم المفسّر أحد آهم آسباب التفاوت بين عم 
فق تحدید ارين من الصحابة» وقد آشرت ف السبب الأول إل آن الوسوعة قد 
ت الآثار تصنیفا موضوعیّاه وات اعتبار انكر من السلف هل هذا التصنیف؛ 
فمثلا الصحايي الذي وردت له مرویات في النزول أو أحكام الآية أو النسخ لم 
تعتبره الوسوعة مفسّرًا ولو روي عنه عشرات أو مئات الاثار في النزول والأحكام 
والنسخ والقصص مجتمعة» بخلاف کتاب (المفشرون من الصحابة) فانه یعتبر مثل 
هذا الصحايي مفمّرّد ما دام رُوي عنه تفسير اجتهادي أيّا كان تصنیف هذا القول؛ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( )همم 
سواء كان في النزولء أو الأحكام, أو النسخ؛ وغير ذلك. مع تفصيل العرض في ذلك 
في الدراسة. 

ولا يزال هذا المفهوم بحاجة إلى المزيد من التدقيق والتحرير» ولكن الأحرى لمن 
أراد تحريره أن يعرض ذلك بشكل مفصّل مع بيان أوجهه وتعليلاته. 
السبب الثالث: الاختلاف في طریقم الإحصاء: 

اعتمدت الموسوعة في الاحصاء عل طريقة التتجرثة للمرويات معتمدة عل 
تفسير المفردة الواحدة» دون الاعتماد على الرواية بكاملهاء بمعنى أن الرواية إن كان 
ها بان ل آجزاء ق ا ا تسق الوسوعة علة روایات بقدر عدد آجزاء 
الفردات المبيّنة فیها. 

وهذا بخلاف طريقة کتاب (المفشّرون من الصحابة) فانه اعتمد في ذلك على 
تصنیف الرواية بكاملها عند العَدٌ والعرض تحت أحد الصادر» وإن كان في الرواية 
بیان بأكثر من مصدر؛ اقتصر على أحدها. 

وطريقة الوسوعة في ذلك أكثر دقة من حيث الوقوف على عدد الأقوال بجزئياتها 
في بیان الآية» ولكنها ليست دقيقة من حيث عد المرويات التفسيرية كا وردّت في 
الصادر الأضدلية: 

وطريقة كتاب (المفسّر ون من الصحابة) دقيقة من حيث عَذ المرويات كما وردت 
في مصادرها الأصلية» ولكن فيها تفويت لعَذٌَ الأقوال الجزئية الواردة في بيان الآية. 

والذي يظهر أن الادق في الاحصاء أن ُجْمَع بين الطريقتين» فیبین عدد الأقوال 
الزئية الواردة عن الصحابيء وتبین عدد المرويات الكاملة الواردة عنه. 
السبب الرابع: الاختلاف في اختيار الروابيات: 

يعتمد كتاب «(المفسّرون من الصحابة) في إثبات الروايات على اختيار الرواية 
الأجمع والأشمل في المعنى وإن جاءت من طرق متعدّدة عن رواة مختلفين» ويشير في 


n 
نهاية الرواية التي جاءت من طرق آخری إلى هذه الطرق في نفس الرواية» ویعدها‎ 
بذلك رواية واحدة» ويتم تخريج جميع الطرق في الحاشية.‎ 

وآ الوسوعة فقد اعتمدت فق ذلك فل تمده آلفاظ الروایةه وتعدّد طرقهاه 
فتَعُدَ کل وجه منها رواية مستقلة؛ فمثلا عند تفسير الصلاة الوسطی ق الوسوعة 
يُلحظ ورود روایتین عن آي سعید الخدري في آنبا (الظهر) من طريقين ختلفین؛ 
فعدَّتها الوسوعة روایتین") بخلاف طريقة کتاب (المفسّرون من الصحابة) فانه يَعْدَ 
كل هذا الثال قولا واا ولیس قولین. 

وهذا الاختلاف بين العَمَلَيْن راجع إلى اختلاف ادف منهم|؛ فکتاب (المفسّرون 
من الصحابة) يدف إلى جمع روایات طبقة الصحابة فقط» فيكتفي بالاشارة إلى تعدد 
الطرق للرواية دون عد كل رواية لوحدهاء وأمّا الوسوعة فتهدف إلى جمع روایات 
الطبقات الثلاث للسّلف» فتحتاج إلى ثبات كل الطرق. 

وبناءٌ على هذا فطريقة کتاب (الفشرون من الصحابة) تعتبر آکثر دقّة وأصدق 
واقعية في جانب الاحصاء لا ورد عن الصحابة من معان حول الایة» وطريقة 
الوسوعة آکثر دقة وأصدق واقعية في جانب التعبیر عن واقع الروایات الواردة عن 
الصحابة کیا جاءت في الصادر الأصلية. 

والطريقة الأدق من الطریقتین في ذلك: أن تجمع بين الطريقتين» فتفرز الروايات 
عن الصحابي بدون تكرار فيَعْرف عددهاء 000 أيضا بالتکرار فیعرف عددها» 
وشبيه من ذلك طريقة المحدّثين مع كتب الحديث» فمثلا نجدهم قد أحصّوا 
أحاديث صحيح البخاري مرّة بالمكرّر» ومرة بغير الکزر وهكذا تكون الق في العَدَ 
والإحصاء أصدق وأقرب للواقع 
السبب الخامس: الاختلاف في المصادر: 

اعتمد العمَلان في جمع روايات الصحابة التفسيرية على مصادر مسندة في شتى 


.)۳۳۹/4( ينظر: موسوعة التفسير المأثور‎ )١( 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  ıı‏ ۵( ۷ همم 
العلوم» وجاء عدد هذه الصادر في کتاب (الفسشّرون من الصحابة) (۹ ۲۲) مصدرًا) 
وجاء عددها في الوسوعة (۱ ۲۷) مصدرًا". 

واتفق العمّلان من هذه الصادر على (۲۱۲) مصدرا» وزادت مصادر کتاب 
(المفشّرون من الصحابة) (۱۷) مصدرًا"» وزادت مصادر الوسوعة (59) 
مض 


(۱) ينظر: كتاب المفسّرون من الصحابة /١(‏ ۳۱-۲۰). 

© فک إل اسع ۸1۲ 

)۳( وهي: : إثبات صفة العلو لد قدامة القدسي» وآداب النفوس الحارث المحاسبي» والأدب الصغير 
والأدب الكبير لابن المقفع» والترغيب والترهيب لقوام السّنة والتوهم في وصف آحوال الآخرة 
SS‏ 
لمحاسبي؛ وستن أبن ماجه» 7 آصول ا آهل اش اجات ۰ وغریب احدیث 
الا يي يو د ل 

(5) وهي: معاني القرآن للفرّاء» وأحكام القرآن لإسماعيل بن إسحاق المالكي» ومعاني القرآن للزجاج» 
وأحكام القرآن للطحاوي» ومعاني القرآن للنحاس» وتفسير بر القرآن العظيم لابن كثيرة وجامع 
اا E‏ كتب الحديث لخالد آل عقدة» الصفى زاف أهل او لبن اكرزبا ات 
والقطع والائتناف للنخاس» وقوارع للنيسابوري» والکتفی في الوقف والابتدا للداني» 
وأسباب النزول للواحدي» والسّنة للمروزي» والایمان لابن منده» وشرح أصول اعتقاد أهل السنة 
بيان المحجة لاساعیل التميمي الأصبهاني» وفتح الباري لابن حجر» ومسند ابن البارك ومسند 
والوضوعات من الأحاديث المرفوعات لابن الجوزي» والآثار لحمد بن الحسن الشيباني» والام 
للشافعي» وإبطال الحيّل للعكبري» والسيرة النبوية لابن هشام» وشمائل النبي للترمذي» والكامل في 
أخبار قزوين» والمتتخب من السياق لأخبار نيسابور للفارسي» والزهد لأبي داود» والزهد لابن المنذر 
الرازي» والزهد لابن أبي عاصم» واعتلال القلوب للسامرائي» وفضيلة الشكر للخرائطي أخلاق 
أهل القرآن للآجريء والزهد لأحمد بن على بن ثابت البغدادي» والكامل للمبرد» ومجالس ثعلب 
للمبرد وأمالي الزجاجي. 


۵ص لل ننانهالریحان 

ویتبین من هذا أن مصادر الوسوعة تزید -في العموم- على مصادر کتاب 
(المفسّرون من الصحابة) بائنین وثلائین (۳۲) مصدرّاء وأن هناك مصادر آخری 
اعتمدها کتاب (المفسّرون من الصحابة) ولم تعتمدها الوسوعة» ولاشك أن هذه 
الزیادات ا نی جمع الرویات إلا أنه آثر ليس کبیرّاه فل الصادر الرئيسة من كتب 
التفسير وغیرها قد اعتمدها كلا العَمَلين» وأغلب مرویات التفسیر موجودة في هذه 
الصادر التفق علیها. 

وثمة نقطة آحری تتعلق بکتاب (الفشرون من الصحابة) وقد آشرث سانا 
إليهاء وهي أنه اعتمد في إحصائه لرویات خمسة من الصحابة الکثرین على رسائل 
علمية ودراسات سابقة جعت هذه الرویات فعَمّد الباحث إلى هذه الرسائل 
وصتّف رواياتها بناءٌ على مصادر الصحابة في التفسير» مع إحصاء روایات كل 
مصدرء وإحصاء الروايات المستبعدة من الإحصاء وغير ذلك» مع بیان ما على هذه 
الرسائل من ملاحظات. 

وهذه الرسائل التي اعتمدها کتاب (المفشرون من الصحابة) مع خمسة من 
الصحاب لا شك أن طريقة مؤلفيها متفاوتة ولیست واحدة ولکنهم متفقون في 
الجمع من الصادر الرئيسةء ومتفاوتون فيم بعد الصادر الرئيسة» ورغم أن الدراسة 
حاولت توحید طريقة الاستفادة منها بتصنیف الروایات فیها تصنیفا دقیقا واستبعاد 
ما لا صلة له بالتفسیر وقر ذلك إلا آن طريقة ة الموسوعة التي اعتمدت في الا حصاء 
هولاء الخمسة من الصحابة ولغیرهم من السّلف على الروایات الجموعة في الوسوعة 
آکثر دقة وأصدق واقعية لهؤلاء الخمسة من الصحابة من هذه الحيثية. 
الخانمم: 

بعد هذا التّطواف أحسيّني قد رفعت الاشکال الحاصل بسبب الاختلاف بين 
كتابي: (المفسّرون من الصحابة) وبين (موسوعة التفسير المأثور) في تحديد المفسّرين 
من الصحابة وإحصاء مروياتهم في التفسیر وقد آرجعت هذا التفاوت والاختلاف 
إلى خمسة أسباب؛ الأول: الاختلاف في تطبيق مفهوم التفسير.الثاني: الاختلاف في 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( ۱۲ همم 
مفهوم المفسّر.الثالث: الاختلاف في طريقة الاحصاء.الرابع: الاختلاف في اختیار 
الروايات.الخامس: الاختلاف في الصادر. 

وسبق ذلك جزء تنظيريّ في القسم الأول من القال تناولت فيه عدّة ة قضایا 
سيج ديق اه اتضح من خلاها أن كتاب (المفسّرون من الصحابة) اختار 
مقهومًا للتفستر وتوافقت تنظيراته مع تطبيقاته» وأمّا الوسوعة فاختارت مفهومًا 
خالفت في تطبيقاته. وتبيّن أيضًا أن كتاب (المفسّرون من الصحابة) وسَّعّ مفهوم 
التفسير» بخلاف الوسوعة فقد ضيّقته. وأشرتٌ إلى اختلاف الطريقة بين العَمَلين 
في الإحصاء؛ فقد اعتمد كتاب (المفسّرون من الصحابة) على اعتبار الرواية بكاملها 
في العَد» وأا الوسوعة فاعتبرت المفردة الواحدة في الرواية» ونتج عن الاختلاف في 
هذه المسائل فروق عديدة. 

وقد تجلت لنا في هذا القال أهمية قضية مفهوم التفسيرء وا حاجة إلى تحريرهاء 
وعو د إلى العناية بهاء والكتابة فيهاء وطرح الأفكار الجادة حوضا؛ 
فعلى الرغم من تعدد البحوث والدراسات المعنيّة بجمع تفسير السَلف في المؤلفات 
والرسائل الاكاديمية إلا أن أغلبها لم بهتمٌ بهذه القضية ولم يُوها أي عناية» وم 
يحرّرها قبل ا لخوض في عملية الجمع والدراسة» فانعكس هماضا على هذه الدراسات 
والبحوث فظهرت فيها إشكالات يكاد بعضها أن يقضي على هذه الجهود تماما؛ لعدم 
انطلاقها من أساس سليم ووقوفها على أرضيّة صلبة» وقد رأينا على سبيل المثال كيفية 
انعكاس مفهوم التفسير وآثره في منهج الجمع على العَمَلین قيْد القارنة في هذا القال 
على الرغم من وضوح منهج كليهماء وكبير الجهد المبذول فيهما. 

وجديرٌ بالذكر أن إهمال قضية تحرير مفهوم التفسير لا تقتصر عواقبها على تفسير 
السّلف وجعه ودراسته فحسب. بل إن |*ماها يتعدّى إلى کل قضية تتعلق بالدراسات 
القرآنية بجميع فروعها واختصاصاتهاء بحري بالمتخصّصين والدارسين هذا العلم 
أن يُولوا اهتمامهم ببذه القضية وأن يجعلوا تحريرها نصب أعينهم قبل الخوض في 
دراسة أي قضية تتعلق بهء فان الباحث في مسائل هذا العلم دون تحرير هذه المسألة 
كمَنْ يبني على الاء وقدي] قالوا: تبت العَرْش ثم انقش! 


ههز ی هم - ننانمالژیخان 
وأخيرًا فانني مل آبرز الوصايا والاقتراحات لمن رام العناية بتفسير السلف 

وجعه ودراسة مسائله وفق منهجية سليمة, في النقاط الآتية: 

١.التزام‏ المنهجيّة وتحديد منطلقات العمل لئلا تكون التطبيقات خالفة للتنظيرات؛ 
فإن المنهج وان كان فيه نظنٌ الا أن التزام الباحث به ينبئ عن جذیّتهفي الطرح» 
ووضوح رؤيته تجاه المشكلة» وحري بصاحب النهج أن يصلء وأمًا إهمال 
المنهجيّة فدليل على فُوضويّة الباحث. وعشوائيّته» وبعده عن طريق البحث 
والعلم أصلا. 

۲ تحرير مفهوم (التفسير) انطلاقا من واقع مرويات السَّلف التفسيرية» وتطبيقه 
داخل الدراسةء وتحریر مفهوم (المنشر) بداة عل دراسة تفسیر الاب ر غلابا 
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۳. التأئي» والتريّثء وطول التدبّر والتأمّل قبل تخطئة أئمة التفسير في توظيفهم لمرويات 
السلف. وجمع كلامهم حوله» واولة لوال رجي وفهمه فها صحیتا 
قبل نقده أو تخطتته؛ ففي مرويات السّلف کنوز لا تدرك بالعجلة وقضر النظر. 

4. احرص على عدم القطع والجزم في المسائل التي يسوغ فيها الأخذ والرّدٌ؛ لقلا يْضطرٌ 
إلى تكرار الجهودء خاصّة وأن الجهود المبذولة حول تفسير السّلف نادرة وقليلة. 

ف الم مدش فا المسائل المتعلقة بتفسير السّلف وق تصوّر سليم قبل مرحلة 
ا لجمع؛ لثلا يفوت من مروياتهم شيء بناءً على تصور سابق فيه نظر. 

7 . العناية بجمع الصادر الأصلية لاعتمادها في عملية الجمع. 

۷. الق والتحوي في تحدید أسماء السّلف وعدم الخلط بینها. 

۸ التنيّه للتفسیر الاجتهادي والتفسبر النقلی للشخص الواحد. والتفریق بینها عند 
الدراسة. ۱ 


وصل الله وسلم وبارّك على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۷۰ همم 


] ۲ [ 


توظیف النهج الا حصاني في الترات التفسيبري؛ اشکالیاته وحلوله 
- جمع تفر الساف نموذجا -۲ 


مدخل: 

الحمد لله رب العالین والصلاة والسلام على آشرف الرسلین سیدنا محمد وعلی 
آله وصحبه آجمعین» وبعد: 

فان علم الاحصاء: «يهتم بطرق جمع البیانات وآسالیب وصفها وتحلیلها يدف 
استخراج العلومات والحقائق التي لا یمکن الحصول علیها بطرق آخری»۳» ولا 
شك أن الاحصاء هو آول خطوة للمنهج البحثي السلیم عند دراسة ی ظاهرة. 

ويَعَدَ النهج الاحصائي آحد الناهج العلميّة اللضبطة بالیات وقواعد في 
المقرّرات البحثية عمومّاء وهو منهج بالغ الاهمية لضبط العرفة» ولا یمکن الوصول 
إلى الحقيقة الواقعية في دراسة أيّ ظاهرة إلا من خلاله؛ ذلك أن الاعتماد على جرد 
التأمّل والملاحظة يوصل إلى نتائج متضاربة لا تعبّر إلا عن آراء أصحابهاء ولا يمكن 
الاعتماد عليهاء وكم من نتائج كانت شبه مسلمة فأضحت متهافتة لا قيمة لها بمجرد 
تفعيل المنهج الإحصائي تجاهها. 

وغذا المنهج قدرة فريدة على تصوير المسائل تصويرًا دقيقاء وقدرة فائقة على 
تحرير السائل وضبط القضاياء فهو يفرض على الدارس إذا أحسن مارسته أن يخرج 
)۱( نشرت هذه المقالة على موقع تفسير بتاريخ: ۲٩‏ صفر ١٤٤٠ه/‏ ۳ أكتوبر ۲۰۲۰م. تحت هذا 


الرابط: .https://tafsir.net/article/5302‏ 
(۲ مدخل إلى علم الاحصاع د/ علي بن محمد ا جمعة» (ص٤).‏ 


جه( ہوم تضانمالژیهان 
بنتائج سليمة في دراسة أي مسألة» ولا یسمح له بالتدخل أو التأثر بتصوّرات 
مسبقة عن الدراسة. فالاحصاء: «کمنهاج للبحث العلمي یساعد الانسان في اتخاذ 
قرارات حکیمة». 

وجالات توظیف النهج الاحصائي في حقول الدراسات القرآنية كثيرة 
ومتنوعة لا سيا إحصاء الأقوال التفسيرية الخاصّة بالفشرین أو دراسة مواردهم 
ومصطلحاتهم وغير ذلك» فا من فرع في الدراسات القرآنية إلا ویفتقر في ضبطه إلى 
هذا النهج مع اتخاذ الإجراءات الناسبة لكل حقل حسب واقعه وحدداته. 

ومن الوسف جدًا أن تفعیل النهج الاحصائي يتسم بالضعف والاهمال في 
الدراسات القرآنية بصورة عامّة» كا یعتور تطبیقه عددٌ من الاشکالات تعوق تحصیل 
ثمراته في الذرس والنظر للقضایا والسائل التي نوظفه فیها. 

ولا شك أن إهمال هذا النهج أو مارسته بصورة خاطئة ینعکس سلبّا على دراسة 
السائل والقضایا» ويؤدي إلى تشويه العلم والخروج بنتائج منحرفة لا تعبر عن الواقع 
الحقيقي للمسائل کما سنبیّنه في هذه القالة. 

وني ضوء مارستي العملية والتطبيقية للمنهج الإحصائي في مجالات بحثية 
متنوعة من حقول الدراسات القرآنية» والتي منها جمع آقوال الصحابة يتش 
وذلك في دراسة (المفسرون من الصحابة یتفر جمعًا ودراسة وصفية)"» فقد آتاح 
(۱) مبادئ الأساليب الإحصائية» د/ عبد العزيز فهمي کامل» بيروت» ۰۱۹۲5۰۱ (ص ۱۰). 
(۲) وأصل هذا الكتاب رسالتي في الماجستير» وقد حازت هذه الرسالة على جائزة التميّز البحثي في 


الدراسات القرآنية لعام ۱۳۷-۱۳۰ ه لرحلة الماجستير من الجمعية العلمية السعودية للقرآن 
الكريم وعلومه «تبیان» ونشرها مركز تفسير في مجلدين. 

وقد قمثُ في هذا الكتاب بحصر الدراسات التي جمَعَت تفسير الصحابة الذين معت مروياتهم 
في التفسير کت فر -» وقمت بتصنيف المرويات لعدّة أنواع» ثم عملت إحصاءات لكل 
ذلك. وجعت أيضًا في هذا الكتاب تفسير الصحابة الذين لم تجمع مروياتهم سابقًا واو تسعود 
صحايًا- واعتمدث في الجمع على (۲۲۷) مصدرًا مسندّاء وصنفت هذه المرويات أيضاء وقمث 
بعمل إحصاءات متنوعة ودقيقة ها. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( ۱۷۷ همم 
لي ذلك الاطلاع على جل الدراسات التي وظفت منهج الاحصاء ف جع الأقوال 

ومن خلال تأملي لكيفيات تطبيق هذه الدراسات لنهج الاحصاء تبت لي 
إشكالات كثيرة في تطبيق هذا المنهج حالت دون بلوغه غایاته. 

ومن ثم أحببتٌ في هذه القالة أن أسلط الضوء على إشكالات توظيف هذا النهج 
في مجال التفسير وبخاصّة في مجال جمع آقوال السلف. كونها إشكالات نابعة من إغفال 
الدارسين لوضعية علم التفسير والإشكالات المحتفة به وأثرها في العمل من خلال 
منهج الاحصاء | نحاول بیان بعض الحلول العملية التي تعين على حسن التوظيف 
لهذا النهج في ضوء واقع علم التفسير. 

وستنتظم المقالة في قسمين؛ أوهما لبيان إشكالات توظيف منهج الإحصاء في جمع 
تفسير السلف والآثار الناحمة عن خلل هذا التوظيف. وثانيهما سیعرض بعض الحلول 
العملية التي تكفل حسن التوظيف هذا المنهج في ذلكم السیاق وفيا يلي بيان ذلك: 
القسم الأول: جمع تفسير السلف واحصاؤه؛ قراءة في أهم إشكالات 

الإحصاء: 

من المعلوم أن تفسير السلف قد حظي بأهمية كبيرة في مدوّنات التفسير على 
مر العصورء إلا أنه بقي مفرّقَا في العديد من الصادر؛ ولذلك كان من الضروري 
جدًا أن يجمع هذا التفسير من تلف المصادر حتى يتمكن الدارسون من النظر فيه 
وتأمله ودراسته. 

وقد بُذلت جهودٌ كبيرة في جمع هذا التفسير في عصرنا الحاضر خاصّة» وذلك في 
صورة موسوعات» وبحوث. ورسائل أكاديمية وما شابه ذلك» إلا أن هذه الجهود 
اعتراها الكثير من الإشكالات في طريقة التعامل مع منهج الإحصاء با يتناسب مع 
واقع تفسير السلف. وبيان هذه الإشكالات كا يأتي: 

- آولا: عدم تحرير المفاهيم. 


همع )وم - نام الریحان 

- ثانيًا: الاعتماد على البرامج الإلكترونية. 

- ثالثا: عدم العناية بتحرير أسماء السلف. 

- رابعًا: الولوج إلى تفسير السلف بتصورات مسبقة ومغلوطة. 
آولا: عدم تحرير المفاهيم: 

إن عدم العناية بتحریر الفاهیم یعتبر من آبرز الشکلات الرئيسة في | حصاء تفسیر 
السلف؛ ذلك أن الفاهیم هي الرتکز الرئیس في عملية العرف والقاعدة الا ساسية 
التي من خلاضا يتم الولوج إلى أيّ باب من آبواب العرفة عمومّاء وبناء علیها تؤصّل 
وتؤسّس مبادی العلوم» وترسّم موضوعاتهاء وتحدّد آنساقها الكلية. 

ومن آبرز الفاهیم التي تَسَبَّبَ عدم تحريرها في وقوع العدید من الاشکالات عند 
إحصاء تفسیر السلف هو مفهوم: (التفسير» والفسّ والسلف). 
-١‏ مفهوم التفسیر: 

أشرنا في المدخل إلى أن المنهج الاحصائي علم قائم بذاته له آلیات وضوابط 
كيف وأ هذا لهج يوطت في * شتى العلوم يقول الدکتور/ عبد العزيز فهمي: 
«عندما ندرس الإحصاء نبا ندرس في الواقع منهاجًا من مناهج البحث العلمي» ولا 
يعني ذلك أن الإحصاء ليس علا قاتا بذاته» فهو في الواقع علم له قوانينه وقواعده 
الرياضية الخاصّة به» ولكن مجال تطبيقه هو في خدمة العلوم الأخرى)”". 

ولكننا كي نتمكن من ممارسة المنهج الإحصائي بشكل منضبط في علم من 
العلوم؛ فلا بذ من تعديل بعض الإجراءات في ضوء واقع العلم الذي سنطبق عليه 
ات ا فا 

إن من الطبيعي جذّا اتخاذ الباحث لنفسه إطارًا مفاهيميًا يا لعلم التفسير عندما 
يروم احصاء تفسیر السلف» واا كان الفهوم الذي سیتبناه فان الإشكال ليس في 


(۱) مبادئ الأساليب الإحصائية» (ص٩).‏ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( ۷۰ همم 
هذه الساحة» وإنما یکمن الاشکال في النظر للمروية نفسهاء آي: في ضابط القول 
التفسيري الذي سیحصیه الباحث أو يتركه. 

وطبيعة تفسير السلف أن منه روايات واضحة الارتباط بالآية وهذه ليس فيها 
NE OS Ceol‏ سرا دامن 
وضوح الارتباط بينها وبين الآية» وهنا تأتي المشكلة؛ إذ كيف سيتعامل الدارس مع 
هذه الروايات عند الإحصاء؟ 

نقول: لكي تمارّس عملية الاحصاء بطريقة منهجية في ضوء هذا الواقع الشکل 
فلا بذ من وضع حدود لما سيدخل فيها وما سيخرج عنهاء لانعكاس هذه العملية 
على مفهوم التفسیر وعدم التنبه ها يمثل خطورة كبيرة كما وقع في أكثر الدراسات 
التي تصدّت لإحصاء تفسير السلف. 

ويلحظ أن الدراسات التي أحصت تفسير السلف كان ها اتجاهان في التعاطي 
مع هذه الشکلت وهما: 

- الأول: عدم الوعي المنهجي بالبعد الإشكالي للمفهوم: وقد درجّت على هذا 
أكثر الدراسات المعنية بإحصاء تفسير السلف. 

- الثاني: الانتباه للبعد الإشكالي للمفهوم مع وجود إشكال في معالجته: وقد 
درجّت على هذا بعض الدراسات التي انتبهت للبُعد الإشكالي للمفهوم فاختارت 
لنفسها مفهومًا محدّدًا لا سیدخل من الروايات وما سيخرج وحذفت الروايات التي لا 
تتوافق مع هذا الفهوم تمامًا من الدراسة كا وقع في: (موسوعة التفسير المأثور)”". 

وقد انعكس عدم تحرير هذه القضية على الدراسات التي أحصت تفسير السلف» 
وكان من أبرز آثارها حذف كثير من روايات التفسير من الدراسات. 
() ی ذلك مفصّلًا في مقالة بعنوان: (تحديد المفسرين من الصحابة بين «موسوعة التفسير بالمأثور) 


وكتاب «المفسرون من الصحابة») وهي منشورة على موقع مركز تفسير تحت هذا الرابط: 
6 تعليق: وهى المقالة الثانية من هذا الكتاب ص 57. 


۵( موه سهد نسانم الریحان 
وقد وقع هذا الإشكال في آغلب الدراسات المعنية بتفسير السلف» ول أقف على 
دراسة احتاطت لعدم وقوع هذا الإشكال سوى كتابنا: (الفسرون من الصحابة)( 
فقد عملنا فيه ملحقا جمَعْنا فيه الروايات التي ذكرها المفسرون في كتبهم ولكننا 
استبعدناها عند الاحصاء؛ لتكون غل نظر للدارسین» وسيأي شيب بیان عمل 

۲- مفهوم المفسر: 
لا شك أن لكل علم رجاله. وأن معرفة درجاتهم وتحديدها من الأهمية بمکان 

في كل علم من العلوم» فلكل علم حلة ونقلة» وخررون» ومنتجون» وغبر ذلك 

من درجات تتفاوت تفاوتا كبيرًا في تحديد أهمية الارث المعرفي لصاحبه والحاجة إلى 

ويظهر أثر عدم تحرير مفهوم المفسَّر في العديد من السائل المتعلقة بتفسير السلف. 
فعند تحديد مفسّري السلف مثلا فان الدراسات التي قصرت مفهوم التفسير على 
(بيان المعنى) فقط؛ أخرجّت كثيرًا من السلف من هذا المفهوم من جاء عنهم روايات 
لم يظهر لأصحاب هذه الدراسات وجه بیان المعنى فيهاء إلى غير ذلك من الاشکالات 

عند دراسة بعض المسائل. 
ومن أمثلة ذلك ما وقع في (موسوعة التفسير المأثور) من عدم اعتبارها لخمسة 

وعشرين (75) صحابيًًا من المفسّرين الذين اعتبرهم كتابنا: (الفسرون من الصحابة) 

من ال و 

(۱) ینظر: اللحق الثاني من الکتاب» وعنوانه: (الأقوال المستبعدة من البحث وهي مذكورة في کتب التفسیر) 
۰-۲ ۰۱۱۳ وقد ألحقنا هذا الملحق بالکتاب بعد مداولات حصلت مع اللجنة العلمية بمركز 
تفسير إِبّان طباعة الکتاب» وکان من رأي اللجنة ضرورة إرفاق ملحق الروایات الستبعدة في نهاية 
الكتاب» فالشکر الجزيل للجنة العلمية مثلة في إدارة الدکتور: محمد صالح سليمان. 

(۲) ینظر: موسوعة التفسير المأثور» إعداد: مركز الدراسات والعلومات القرآنية بمعهد الامام الشاطبي 


بجدةء لبنان» ط ۱ 574 1ه - ۲۰۱۷م (۱/ ۳۹۹-۳۹۵). وکتابنا: (الفسرون من الصحابة)» 
د/ عبد ال رحمن المشدّء مرکز تفسيرء الریاضء ط ۰۱ ۱۳۷ه-۲ ۸۲۰۱ (۱۱۷۰-۱۱۲۳/۲). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  o‏ ۵( ۸۱ همم 
۳- مفهوم السلف: 

یعتبر عدم تحرير مفهوم السلف آحد الاشکالات في الدراسات العنية بتفسیر 
و ب د 
00 

ومن أمثلة ذلك ما جاء في دراسة: (المفسرون من أتباع التابعين) للباحث: عمر 
بن حسن العبدلي”"2» فقد أدخل في الدراسة طائفة من اللغويين من لا تعتبرهم كتب 
التفسير ضمن طبقة السلف من حيث المنهج التفسيري وان كانوا زمنيًًا من هذه 
الطبقة» نحو: يونس الجرمي (ت: ما بين ۱۵۱ و۱۰ ه) والخليل بن أحمد (ت: 
بعد ۱۰ه). ویونس بن حبيب النحوي (ت: ۲ ه). 
ثانيًا: الاعتماد على البرا امج الالکاترونیم: 

ال ل 
تعي ولا تحلل ولا توازن؛ ولذا فإِن من المشكلات الكبيرة في إحصاء تفسير السلف 
أن تعتمد الدراسة على البرامج التقنية اعتمادًا كليًا. 

وقد أثر هذا الإشكال على وقوع خلل ظاهر في بعض الدراسات التي اعتمدت 
برنامج المكتبة الشاملة اعتمادًا کلیّا في إحصاء تفسير السلف» فجاءت النتائج مشوّهة 
وخالفة لواقع تفسير السلف. 

ومن ذلك دراسة: (تفسير الصحابة مره دراسة تطبيقية مقارنة)0) 
للدكتورة/ زهرة بنت عبد العزيز الجريوي» وقد بنّت الدكتورة مباحث الدراسة 
)١(‏ وهي رسالة ماجستير» بكلية القرآن الكريم» بالجامعة الإسلامية» سنة 570 1ه-10١5م‏ 

(ص599). 


(۲) وهي رسالة مطبوعة في مجلدين ضمن إصدارات الجمعية العلمية السعودية للقرآن الكريم وعلومه 


۵ )هم سس نسانم الریحان 
منطلقة من الاحصاءات التي نقلتّها من برنامج المكتبة الشاملة» ول تصرّح بذلك في 
الکتبة الشاملة یظهر التطابق بینها. 

ولا شك أن البحث من خلال برنامج الكتبة الشاملة لا يعطي نتائح حقيقية 
للمسألة الراد بحثهاء فقد یکون هناك الكثير من المكرّرء والکثیر من الواضع التي 
لا تتعلق بالمسألة موضع البحث. إلى غير ذلك من الاشکالات التقنية الوجودة في 
البرنامج نفسه والتي تخل بالنتائج عند اعتمادها في تصوير مسألة معينة. 
ثالثا: عدم العناین بتحریر أسماء السلف: 

تتشابه العدید من آسیاء السلف الواردة في الصادر. كان تاق الرواية مثلا عن 
(مجبی) دون ذکر بقية اسمه أو ذکر شهرته» وهناك في طبقة التابعین ما یقرب من أحد 
عشر تابعيًا اسمهم (يحبى) ووردت شم مرویات تفسيرية في الصادر وهم: 

۱- يحيى بن یعمر البصري. 

۲- يحيى بن وثاب الأسدي» مولاهم الكوفي. 

۲- مین بن عبارة بن آي حسن الاتضاری: 

- يحيى بن عقيل الخزاعي البصري. 

- يحيى بن عبد ال رحمن بن حاطب. 

۷- يحيى بن الوليد بن عبادة بن الصامت. 

۸- يحيى بن الحصين الأحمسى البجلى. 

4- يحيى بن الحزار العرني الكوفي. 

۰- يحيى بن أب كثير الطائي» مولاهم (ت: ۱۳۲ ه). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( ۸۲ همم 

ویوجد أيضا في طبقة آتباع التابعین من اسمه يحيى» وهو: يحيى بن سلام البصري 
(ت: ۲۰۰ ه). 

وقد ترتب على عدم تحرير هذا الاشکال والانتباه له وقوع خلط واسع في بعض 
الدراسات الى عبت فس ر السلف» فخاطت ين العدید من الاساء التشامهة, 

ومن ذلك ما جاء في دراسة: (مرویات ا حسن بن علي نی ضوء تفسبر جامع 
البیان للإمام الطبري من آول القرآن الكريم إلى نهاية الجزء الخامس عشرء‌والکتب 
الجليل الحسن بن علي رنه وبين غيره من سُموا بالحسن فجعلها البااحث كلها من 

ومن الامثلة في هذه الدراسة إدراج الباحث فيها لرواية عند الطبري جاء فيها: 

ع ی ییا ي 

«وقال -اي: ابن وكيع-: حدثنا الحسن بن على» عن سفيان» عن قتادة: فارقوا 
دينهم»؛ وقد ولد سفيان بن عيينة بعد وفاة الحسن بن علي لته بسبعة وسين 
عامّاء فكيف يروي عنه؟! والصواب أن الحسن بن علي في هذه الرواية هو الحنفي» أو 
ا لجعفي كا ذكره الطبري في موضع آخر. 

ومن الآثار المترتبة على عدم تحرير هذا الإشكال آیضا ما وقع من بعض الدراسات 
من إدراج لروايات ضمن مرويات أحد السلف عند جمع تفسيره وإحصائه لمجرد 
مجیء اسمه فیها ون كانت الرواية تعکی قصة لا علاقة ها بالتفسیر أصلا لكن ورد 
ا 

ومن ذلك ما جاء عدة مرات في دراسة: (أبي بن كعب وَدَإْيدُعَنُ وتفسيره للقران 


الكريم) للباحث: أحمد منجي حسين"» فقد أدرج الباحث في دراسته مرويات 


(۱) وهي رسالة ماجستير بجامعة أم درمان بالسودان سنة /511١ه.‏ 
(۲) ينظر المرويات المرقمة ب: (85, 6١5٠‏ 515) من هذه الدراسة» وهي رسالة ماجستير بقسم الكتاب 
والسنة» بجامعة أم القری» سنة 504 ١ه.‏ 


جع( :)ووم - نام الریحان 
مويف لين عي قاف لبود روو ا فيها دون أن يكون للرواية أي 
علاقة بالتفسير. 
رابعا: الولوج إلى تفسير السلف بتصورات مسبقی ومغلوطم: 

لاشك أنه ما من خطر آشد على عملية البحث من الولوج إليها وفق تصورات ذهنية 
مغلوطة ثم تطويع المادة البحثية وفق هذه التصورات دون تأملها وتدبرها ومباحثتها 
للتأكد من صحتها أو بطلانها وإعطاء الذهن مساحة حرّة للفهم والاستنباط. 

وتعتبر هذه المشكلة من أخطر المشاكل على إحصاء تفسير السلف. إذ يجد الباحث 
نفسه مسيرًا بشكل تلقائي خلف فكرة معيّنة؛ فيلوي عنق المسائل حتى تتوافق مع 
هذه الفکرة» ويجني بذلك على عقله وعلى التراث التفسيري للسلف. 

وقد كان هذه التصوّرات المسبقة أثْرٌ سلب كبيرٌ على كثير من الدراسات المعنيّة 
بتفسير السلف» والتي تؤدّي بالطبع إلى فساد عملية الإحصاء التي تقدّم وصفا لهذا 
التفسير وتتحكم في مساراته ونتائجه . وأبرز هذه الآثار ما يأتي: 
-١‏ استبعاد المرويات الضعيفت: 

تعتبر قضية أسانيد التفسير إحدى المشكلات التي أثارها بعض المعاصرين 
الذين ضورو| القفية غل آن قباسي عا بسكا وها ساعد ل 
الحكم على أسانيد التفسير والتعامل معها. وهذا تصوير مجتزأ وغير صحيح. وفيه 
من الإشكالات المنهجية ما فيه وليست كل مروية ضعيفة السند في التفسير تكون 
غير مقبولة» وانا الأمر يكتنفه عدّة معايير لقبول الرواية التفسيرية» فقبوها لیس 
مقصورًا على النظر الظاهري للإسناد فحسب. بل ينظر إلى قضايا آخری؛ كالمعنى 
وغرض المصنف والقرائن الخاصة بالخبر» ولکل جانب تفصيلات دقيقة لا بد من 
مراعاتها جميعًا'". 


)١(‏ ينظر: (منهج الحدئین في نقد مرويات التفسیر) د/ محمد صالح سليان» وهو أحد البحوث التي 
قَدمت مها (موسوعة الغسير المأثور) (۱/ 1۹۷ -5/اة). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۸۰ )همم 

وقد كان من آثار هذا التصوّر الذي تبنّته بعض الدراسات العاصرة عند | حصاء 
تفسير السلف أن حذفت كثيرًا من مرویات السلف لضعفها بناء على النظرة المجتزأة 
للمرویات واقتصرت على الروایات الصحيحة -من وجهة نظرهات فأهملت بذلك 
جزءاکبیرّا من التراث التفسيري للسلف. 

ومن ذلك ما وقع في موسوعة: (الصحیح السبور من التفسیر بالمأثور)» یقول 
الدکتور/ حکمت بشیر في مقدمتها: «من أجل هذا النطلق جاءت فکرة تصنیف هذا 
الکتاب حيث قررت أن أجمع كلّ ما صح |سناده من التفسير بالمأثور؛ لأن الرواية 
الصحيحة تتقبلها النفوس -إن كانت صادقة- بكل اطمئنان وتأخذها بقوة وجدّية 
وخصوصًا إذا كانت الرواية من الصحیحین أو على شرطه| أو على شر ط أحدهماء أو 
صحح تلك الرواية بعض النقاد المعتمدين»'. 
۲- استبعاد المرويات الإسرائيلية: 

تعتبر قضية الإسرائيليات إحدى آبرز السائل التي کثر الجدال حوها في العقود 
الأخيرة» وعند النظر في كتب التفسير نجد هذه المرويات الإسرائيلية حضورًا كبر“ 
ويقابل هذا الحضورٌ نقدٌ كبيرٌ لها في الواقع التنظيري المعاصر بشكل خاصٌء واستنكارٌ 
لدخوها في كتب التفسير» ودعوات لاطراحها بالكلية وحذفها من كتب التفسیی 
حتى أفرز هذا أن كانت الإسرائيليات جزءًا من مقرّر درامی معاصر هو: (الدخيل 
في التفسير). 

وفك كنت عض الذراينات. هذا لمیر اقا اتخات المرويات 
الإسرائيلية عند إحصاء تفسير السلف» ومن ذلك ما وقع في موسوعة: (الصحيح 
المسبور من التفسير بالمأثور»» يقول الدکتور/ حكمت بشير في مقدمتها: «وبدخول 
القرن الخامس الحجري بدأ تدرجیّا إهمال الأسانيد بحذفها أو باختصارها ما ساعد 


(۱) موسوعة الصحيح المسبور من التفسير بالمأثور, أ.د/ حكمت بشير ياسين» دار المآثر» المدينة المنورة» 
طا ۰ ه-1-۵/۱(۰۱۹۹۹). 


جع( ).وم - نام الریحان 
على شيوع الإسرائيليات ورواج الأحاديث الواهية والوضوعة ونسب الأقوال الباطلة 
ل لمحا وك عرزا وسيب و 
والزنادقة وأهل الاهواء فاختلط الصحيح بالسقيم والحق بالباطل وانتشر ذلك في 
كتب التفسير بالمأثور» وم يسلم منها إلا القليل». 

واستبعدت بعض الدراسات المرويات الاسراثيلية عند احصاء تفستر السلف 
مصرحة باعتبارها للسلف جرد نقلة هذه الرویات عن غيرهم ولیسوا مستدلین 
بها على بيان آمور معيّنة في الایات كا يستدل بالبیت من الشعر على بیان كلمة في 
سياق معین" يقول الباحث/ عبد الكريم عبد ال رحمن: «يوجد -وبکثرة- ذکر 
للإسرائيليات في تفسير كبار التابعین» خصوصًا ما وافق منها الشرع الحنيف» وأكثرها 
من قبيل المسكوت عنه. ولكني لم أدرجها في البحث؛ لأنها ليست على شرطه»( 
وقرطه الضار وهنا تنه ل متدمة E‏ فقال: «أدخلثٌ في بحثي کل تابعي 
من کبار التابعین» من ژوي عنه قول فق التفسیر یغلب غل القن أنه له ویعتبر ذلك 
رأيًا تفسيريًا له ولو م يكن متصديًا لذلك»۹ » فکان حذفه للمرویات الإسرائيلية عند 
التابعين بسبب هذا التصوّر الغلوط عن الإسرائيليات باعتبار السلف جرد نقلة هذه 
الرویات ولیسوا مستدلین پا عل بیان معاني الآيات ك یسندلون بالبیت من الشعر 
وان كانت فيه لفظة مستهجنة. 


(۱) موسوعة الصحيح المسبور من التفسير بالمأثور, أ.د/ حكمت بشير ياسين» دار المآثر» المدينة المنورة» 
ل 48 امحقكة اي (۲۸-۷۲/۱). 

(۲) النظرة النقلية للمرويات الإسرائيلية عند السلف تعتبر إحدى المشكلات الرئيسة في هذه القضية وهي 
أساس الغلط في تصورهاء ويمكن الرجوع إلى تفاصيل هذه القضية في مقالة: (قراءة نقدية لتأصيل 
ابن تيمية لتوظيف الإسرائيليات في التفسير)» ومقالة: (منطلقات دراسة توظيف الإسرائيليات في 
تفسير السلف؛ تحرير وتأصيل) كلاهما للباحث: خليل اليماني» والقالات منشورة على موقع مركز 
تفسير. تعليق: وقد صدرت هذه المقالات في كتاب واحد صدر عن مركز تفسير عام 557 ١ه-‏ 
۲ بعنوان: (توظيف الإسرائيليات في التفسير؛ دراسة تحليلة تأصيلية). 

(۳) (المفسرون من كبار التابعين؛ جمعًا ودراسة استقرائية وصفية) للباحث: عبد الكريم عبد الرحمن عبد الكريم 
صالحء رسالة ماجستیر» بكلية القرآن الكريم» بالجامعة الإسلامية» سنة ۱۳۸ ه-۰2۲۰۱۸ (ص۲۹۹). 

(8) المصدر السابق (ص ۲۰). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( ۸۷ همم 

وهذه تصورات مجانبة للصواب في هذه القضية؛ إذ إن السلف تتابعوا على اعتماد 
الاسرائیلیات كأحد الصادر المهمّة التي یستدلون من خلا ها على بيان معاني القرآن؛ 
ولا یمکن الاستغناء عن هذا الصدر بأيّة حال» بل إن العدید من الآيات لا یمکن 
بیا أصلا إلا بهذه الرویات. 

وأا الاكارمل ودر هده ا اراسي تدع ماس لا 
تنهض أمام الأدلة والبراهين والواقع الحقيقي الذي يؤكد أهميتها وضرورتها كأداة 
في التفسير» بل إن الدعوة إلى اطراحها تلزم عليها لوازم خطيرة لا يمكن القول بها 
كتجهيل السلف خاصّة, واتهامهم بالانشغال با فيه مضيعة للعمر والوقت» وغير 
ذلك من وصم علاء الأمة قاطبة بالجهل والغفلة طيلة هذه القرون". 
۳- استبعاد مرويات النزول: 

تعتبر مرويات النزول أحد الصادر التفسيرية عند السلف» ولكن بعض 
الدراسات لم تدرج هذه المرويات عند إحصاء تفسير السلف بحجة أن فا حكم 
الرفع» تقول الدكتورة/ زهرة الجريوي -عند بیان منهجها في الجمع -: «الدراسة لا 
تشمل رواياته -أي: جابرًا ئة لأسباب النزول؛ لأا مرفوعة حکماء والدراسة 
لاقوال جابر نة موقوفة عليه». 

وقد فاتت الدراسة -بناء على هذا التصور- |ٍحصاء مرویات النزول التي رَويت 
عن جابر ره ٠‏ وتبع ذلك -بالطبع - تحلیل غير دقيق لنهجه في التفسیر. 


(۱) یمکن الرجوع في هذه القضية بالتفصیل إلى ملف الإسرائيليات النشور على موقع مركز تفسیر 
وبخاصّة آطروحات الباحث: خلیل محمود البمانی في هذا اللف. تعلیق: وقد صدرت أطروحة 
الباحث: خلیل اليماني في کتاب واحد صدر عن مرکز تفسیر عام ۱66۳ه-۲۰۲۲م بعنوان: 
(توظیف الإسرائيليات في التفسیر؛ دراسة تحليلة تأصیلیة). 

(۲) ینظر: منهج البحث في دراسة (آقوال جابر بن عبد الله تلع في التفسیر؛ جمعًا ودراسة)» رسالة 
ماجستير» للباحثة: زهرة بنت عبد العزیز بن عیسی الجريويء إشراف الدکتور/ إبراهيم بن سلییان 
بن قميش امویمل» جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض» سنة ‏ ۱۶۲ ه. 

(۳) وقد بلغت مرویات النزول التي رُويت عن جابر تیه أربع عشرة (۱4) رواية كما في دراسة 
(الفسرون من الصحابة)» د/ عبد الرحمن المشدٌء (۱۱۷۸/۲). 


©( دوج 5 ل ناه الژیحان 

وهذا تصوّر مغلوط في فهم مرويات النزول؛ إذ مرويات النزول تعتبر أحد 
مصادر السلف في التفسير» ولا يمكن الحكم على جميعها بأنها مرفوعة حك] بإطلاق» 
وإنما تحمل كل رواية منها دلائل معيّنة تعرف بالسياق والقرائن» يقول الدكتور/ محمد 
صالح: «نشأ هذا المصطلح -أسباب النزول- في القرون الأولى على ألسنة مفسري 
السلف» حاملا لأوجه كثيرة من الدلالات والمعاني» غير منحصر في معنى منها دون 
آخر» بل كان 5 فاضا درد دلالاته وفق سياقه الذي ورد فيه» وبحسب 
مقاصد قائله والقراژن التي احتفت بکلامه»(). 

فينبخي إدراج جميع هذه الروایات التعلقة بالتزول عند إحصاء تفسیر السلف» 
ثم يآتي دور الدراسة التحليلية للنظر في هذه الروایات فتفحص القرائن والسیاقات 
لیتم الوقوف على كيفية وآلية توظیف السلف هذه الرویات في تفسير القرآن. وتحدید 
ما بو متها مرق غا كى وغير ذلك مان بالدراسات العمعليلة, 
:- عدم التنبه لمنهجيات المصادر واغفال بعضها: 

إن الواجب على مَّن رام إحصاء تفسير السلف أن يبذل أقصى جهده في جع 
مصادره» وأن يكون على دراية بمناهج مؤلفيها وطريقتهم فيها قبل أن يعتمدها في 
الإاخصاء 

وأغلب الدراسات العنية بإحصاء السلف تعتمد في ذلك على التفاسير المسندة 
دون غيرها من التفاسير التي تورد تفسير السلف بلا اٍسناد» ورغم أن هذا يفوت 
على الدراسات كثيرًا من مرويات السلف إلا أن الاعتماد على التفاسير المسندة 
منهجية لها وجاهتها. 

ولكن المشكلة في الخلط عند الاحصاء بين كتب التفسير المسندة وغير المسندة 


(۱) نقد التفسير بين الواقع والأمول د/ محمد صالح سليمان» ضمن بحوث المؤتمر الدولي الأول لتطوير 
الدراسات القرآنية» مركز تفسير للدراسات القرآنية» ؛ 57 ١ه-7١1‏ ١9م‏ (۲۹۱/۱). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۸۰ )همم 


ی و سرح ف 


بلا تمییز بينهماء ومن ذلك ما وقع في دراسة (عبد الله بن عمر بن الخطاب نیع 
وآثاره الواردة في تفسير القرآن من الكتب المشهورة في التفسير بالمأثور؛ جمع ودراسة 
وتخریج)» للباحث: إسماعيل بن عبد الستار بن هادي الميمني'» فقد اعتمد الباحث 
في إحصاء آقوال ابن عمر التفسيرية على عدة تفاسير منها السند؛ كالطبري وابن أبي 
حاتم» ومنها غير المسند؛ كابن عطية والخازن وابن كثير والشوكاني. 

ومن صور هذه المشكلة أيضًا إغفال بعض التفاسير المسندة كذلك» وربا يكون 
لهذا آسباب خارجة عن إرادة الات كا هرر الق أو عدم تمكنه من 
الحصول عليه» أو غير ذلك. 

ومن أمثلة ذلك: إغفال آغلب الدراسات لتفسير التابعي الجليل عبد الملك 
بن جريج (ت: ١5١ه).ء‏ والذي قد احتوى على قرابة ثلاثين (۳۰) رواية ليست 
موجودة في كتب التفاسیر( ومن ذلك آیضا إغفال أكثر الدراسات لتفسير أبي حاتم 
ا 

وني دراسة: (أقوال آنس بن مالك في التفسير؛ جمعًا ودراسة) للباحثة/ حنان بنت 
عبد الكريم الضمني» آغفلت الباحثة ما يعزوه السيوطي في (الدر المنثور) لمصادر 
مفقودة؛ کتفسیر ابن مردویه» وکتب ابن أبي الدنياء وغیرها. 


(۱) وهي رسالة ماجستير بقسم الكتاب والسّنة» كلية الدعوة وأصول الدین؛ جامعة أم القرى بمكة 
المكرمة» سنة ۱۱۰ه. 

(۲) يقول محقق الکتاب: «انفردّت النسخة التي انتهّت إلينا من هذه الرواية بنحو ثلاثين نصا لم أقف عليها 
-فیا بحشت- مروية في مصدر آخر إِمّا مطلقاء أو من طريق ابن جريج» وهي ثروة یعرف قدرها 
المشتغلون بهذا الفنّ» وإضافة حقيقية لمن يروم استيعاب الاثار الروية في التفسير» تفسير القرآن» لعبد 
املك بن جريج» تحقيق الدكتور/ عبد الرحمن بن حسن قائد» دار الكمال المتحدة» سورياء دمشق» 
طا ٠155ه-9١١5م.(ص75).‏ 

)۳( وهو تفسير مسند محقق في رسالتين بالجامعة الاسلامية بالدينة المنورة» وهو غير مطبوع. تعليق: 
طبع هذا التفسير حديثًا باهيثة العامة للعناية بطباعة ونشر القرآن الكريم والسنة النبوية وعلومه 
بالكويت» بتحقیق: الطالب أبو يوسف القبلي» سنة ۱4۳ ه-۲۰۲۲م. 


۵6 )وج د نسانم الرّيحَان 
۵- الخلط بين الروایات المرفوعى والوقوفم: 
ع ع 4 ١‏ ۳ ۳ اس 
من العلوم أن الاثر المرفوع هو: «ما أضيف إلى رسول الله صَزَلَةءََوَسَررَ حاصة»۳ 
وأن الاثر الموقوف هو: «ما يُروى عن الصحابة عفر من أقوالهم أو أفعالهم 

ونحوهاء فيوقف علیهم. ولا يتجاوز به إلى رسول الله)”". 
والولوج إلى تفسير السلف دون تصور صحيح للفرق بين ما يقوله الصحابي 

هادا مقهه وبین مايروية عن النبی یت عدت إشكالا عند إخضاء تفسیر 

السلف. وبخاصة طبقة الصحابة روعت 
ومن الدراسات التی خحلطت ون النوعین خلطا ظاهرا» رد بعل هذا | خاط 
يدا م ۱ 1 

خلل كبير في جانب دراسة منهج الصحابي في تفسیره دراسة: (آي بن كعب کل 

وتفسيره للقرآن الكريم)» للباحث/ أحمد منجى حسین(. 

ك التعامل مع مرويات القراءات: 
تعتبر القراءات إحدى المواد التى تشتمل عليها مرويات السلف في التفسیر» 

اعتبارها من التفسير أصلا بتاء عل تصورات غير سديدة كا في دراسة: (تفسير ابن 

مسعود کته جمع و تحقيق ودراسة) للدکتور/ محمد بن أحمد عيسويء يقول في 
مقدمة الدراسة: «ولا تضخم حجم المجموع من تفسير وقراءة ابن مسعود آشار علي 
أستاذي الدکتور/ حسين نصارء بأن يقتصر العمل على التفسير دون القراءة» خاصة 

ون القراءة -رغم صلتها الوثيقة بالتفسير- موضوع آخر غير التفسير)”». 

(۱) معرفة علوم احدیث لابن الصلاح» تحقيق: نور الدين عتر» دار الفکر العاصر» بروت» طا 
٦‏ ه-۲ ۰۱۹۸ (ص 1-45 )۰ وینظر: تدریب الراوي للسيوطيء تحقيق: نظر محمد الفاريابي» 
مکتبة الکو ط ۰۲ ۱4۱۵ ه- ۰۱۹۹4 (۲۰۲/۱). 

(۲) لیر الان ا 

(۳) وهي رسالة ماجستیر بقسم الکتاب والسّنة» بجامعة أم القری» سنة ۱6۰۹ هس. 


(4) تفسير ابن مسعود ره جمع وتحقيق ودراسة» د/ محمد بن أحمد عيسوي» شركة الطباعة العربية 
السعودية» ط ۰۱ ۰۱۹۸۵-۱۰۵ (۱/ع). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( ۰ همم 

وجنت دراسات آخری إلى ضمٌ مرویات القراءات الواردة عن السلف إلى 
بقية مرویات السلف. لکن جعلتها تحت تصنیف خاص ولم تدرجها تحت تصنیف 
التفسیر» كا في (موسوعة التفسير المأثور)0". 

وعمدذت بعض الدراسات إلى التفصیل في هذه القراءات الواردة عن السلف؛ 
فأدرجّت ما كان منها فيه بیان للمعنى إلى مرویات التفسيرء وأمّا ما لم يكن فيه بیان 
للمعنى فجعلتّه في ملحق خاص في نباية الدراسة» كا في کتابنا: (المفسرون من 
الصحابة کل )”1 . 

ويتبين] من خلال هذه الإشارة إلى تفاوت الدراسات في تناول قضية القراءات أنها بحاجة 
إلى مزيد من البحث والدراسة لوضع إطار محدّد للتعامل معهاء إلا أن حذفها على أية حال غير 
مستقيم» کا في دراسة عيسوي» والله الستعان. 
۷- طرِيقَمٌ اختيار الروايات وإحصائها: 

إن اختيار الروايات لإثباتها في الدراسة لا بد له من آلية دقيقة ومنهج واضح يسير 
عليه الباحث؛ لما لطريقة اختيار الروايات من أهمية بالغة في إحصاء تفسير السلف» 
فمن خلاها يتمٌ بناء البحث وتوضع لبناته الأساسية» وتتم دراسة السائل بناء على هذه 
الروايات الختارة فان كانت الالية في إحصائها سليمة؛ سَلم ما بعدها من دراسات؛ 
وان حدث ا في آلية الإحصاء؛ اختلّت نتائج الدراسات التي بُنيت عليها. 

ومن الضروري جذا أن تكون الروايات الختارة معبرة تعبيرًا حقيقيًا عن واقع 
تفسير السلف في المصادر» وأن تكون هناك إحصاءات دقيقة ومفصّلة عن الروايات 
التي جمعت في الدراسة أيّاكانت الطريقة التبعة في الجمع. 

وقد كان من آثر هذا الاشکال أن تتوعت. طريقة الدراسات اة بتفسير 
السلف في اختيار الروايات» فاعتمدت بعض الدراسات طريقة التجزئة للروايات 


() ينظر: المدخل إلى الوسوعة (۳۵-۳/۱). 
(۲) ينظر: (59-587/1). 


۵۵ 65وج لل انم الریحان 
حسب بیانها للمفردات في الاية كا في: (موسوعة التفسیر المأثور)"» وهذه الطريقة 
تعتمد عل عدد الفردات الميّنة في الروایق فتثبت الدراسة کل جزء فيه بیان لاحدی 
مفردات الاية من الرواية على حدةه وهي طريقة تشبه طريقة الامام البخاري (ت: 
١ه‏ ) في تجزتته للأثر الواحد وتفریقه على آبواب کتابه الصحیح. 

وطريقة التجزئة للمرویات تتمیز بابراز مواطن البیان في الآثار لكل جزء من 
الایف ولکنها لا تعبر عن واقع الروایات في مصادرها الأصلية فان من اعتمد هذه 
الطريقة؛ تصبح الرواية الواحدة عنده مقسّمة إلى روايتين أو آکثر حسب الفردات المبيّنة 
فيهاء ولا شك أن هذا سینعکس على دقة الاحصاءات فتأتي خالفة لواقعها احقيقي 
وبناء على ذلك تبنی تصورات ومسائل ونتائج كلها تخالف واقع الرویات. 

وهناك دراسات آخری اعتمدت على اختیار الرواية الأکمل والأشمل من 
الروایات التشاممة في الصادر الأصلية» وتشير بعد اختیار الرواية إلى طرقها الأخرى 
رج ذلك ف امحاشية من الصادر وقد سلکناها فى کتابنا: (الفسرون من الصحابة 
رعش جمعًا ودراسة وصفیة)» وهذه الطريقة تفید في إبراز حلاصة ما جاء في 
الاية من معان عن السلف» وتعتبر دقيقة آیضا في جانب حصر الرویات واحصاتها 
وتصور واقعها الحقيقي. 

وعمدت بعض الدراسات إلى سرد الروایات كا هي في مصادرها الأصلية 
حتی وان تکررت بنفس العنی بطرق متعددة وقد وقع هذا في كثير من الرسائل 
الأكاديمية التي عنیت بجمع ودراسة تفسير السلف. 

وقد وقفت على آکثر من عشر (۱۰) دراسات أكاديمية بلغ تکرارها للمرویات 
قريبًا من نصف الرسالة أو يزيد» فتجد في الوضع الواحد من الاية سردا لروایات 
کثبرة» ومن أمثلت ذلك ما يأتي: 

-١‏ (أبو هريرة یه ومروياته في تفسيري الطبري وابن أبي حاتم) للباحث: 


.)۲۸۲-۲۸۱ /۱( ينظر: المدخل إلى الموسوعة‎ )١( 
.)١57/1( ينظر:‎ )۲( 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵ 9٩۲‏ 
مد یاسین توكي ماج ي وقد بلغ علد مرویات هذه الرسانة جالا 
(۵7۲) رواية» وبلغ عدد الرویات المكررة (۳۱۱) رواية» أي:إن نسبة المكرّر 
تقرينا من الرسالة (۸16/). 

۲- (آقوال آنس بن مالك نة في التفسیر؛ جمعًا ودراسة) للباحثة: حنان بنت 
عبد الکریم الضمني العنزي”"» وقد بلغ عدد مرویات هذه الرسالة إجمالا 
(۱۲۵) رواية» وبلغ عدد المرويات المكررة )۷١(‏ رواية» أي:إن نسبة الکرر 
تقريبًا )/.٤٥(‏ من الرسالة. 

ولتحاشي هذه الإشكالية ينبغي أن تكون الإحصاءات دقيقة» وأن يتم إحصاء 
تفسير السلف في الدراسة بأكثر من طريقة لتفادي المشكلات الموجودة في الاقتصار 

على طريقة واحدة. 

فإذا بعت الدراسة مثلا طريقة التجزةة للروایات حسب بیان الفردة ق الایة؛ 
فينبغي أن تکون هناك إحصاءات لواقع الروایات مُجزأة» واحصاءات آخری لواقع 

الروایات دون تجزئة. 

وإذا كانت طريقة الدراسة إدراج المكرّر مثلا؛ فينبغي أن تکون هناك احصاءات 
للروایات با مكزّر» واحصاءات آخری بدون الکرّر. 

وبذلك نکون قد آنهینا الکلام على آبرز إشكالات توظیف منهج الاحصاء في جمع 
تفسير السلف» وفيما يأتي نعرج على بعض الحلول والقترحات المهمّة في ذلکم الصدد. 
القسم الثاني: جمع تفسير السلف واحصاؤه؛ حلول مقترحة لأهم 

إشكالات الإحصاء: 

بعد أن انتهينا في القسم الأول من رَد إشكالات النهج الإحصائي في تفسير 

السلف وأثره. نحاول في هذا القسم أن نضع بعض ال حلول والاقتراحات للنهوض 


)١(‏ وهي رسالة ماجستير بكلية الدعوة وأصول الدین» جامعة أم القرى بمكة المكرمة» سنة ۱6۲۲ ه. 
(۲) وهي رسالة ماجستير» جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالریاض» سنة 4 57 ۱ه. 


جع( :)هچ نام الریحان 
بتفسیر السلف خاصّة» وبالتراث التفسيري وضبط مسائله وقضایاه بشکل عام من 
خلال تفعیل النهج الاحصائي. وتتمتّل هذه الحلول فیمایأ: ۲ 
أولا: تحریر الفاهیم: 

إن الناظر في کتب التفسیر يجد تبایتّا واختلافا بين العلیاء في تحدید مفهوم 
التفسيرء ويتبع ذلك تباينٌ واختلاف أيضًا في السائل التناولة في هذه التفاسیر 
ولذلك تضخمت كتب التفسير وامتلأت بِكَمّ هائل من المعلومات مختلفة الشارب» 
مدق الا مداق والقاضك. 

ولذلك ينبغي على من رام إحصاء تفسير السلف أن يحرّر المفاهيم المتعلقة به قبل 
البدء في التنفيذ. 

ومن أبرز المفاهيم المهمّة في بخص هذه القضية مفهوم: (التفسير» والمفسراء 
والسلف) وفيا يأتي بيان للمفاهيم الثلاثة: 

-١‏ مفهوم التفسير: 

لا شك أن الدارس عندما يحص تفسير السلف فإنه ينطلق من مفهوم معيّن 
یره وق شرا سا الل عرو تل بهن ارات ع فا 
الاحصائي في ضوء واقع العلم الذي سیطبّق فيه. 

وبناء على ذلك» فأيًّا كان المفهوم الذي سينطلق منه الباحث عند إحصاء تفسير 
السلف فينبغي عليه أن يضع حدودًا وضوابط للقول التفسيري الذي سيحصيه بناء 
على مفهوم التفسير الذي سيتبنّاه؛ لثلا يكون مصادرًا على عملية الإحصاء, وهذا كله 
إجراء لازم بعيدًا عن الخلاف الذي سنعرض له في قضية مفهوم التفسير» وانا هذا 
مسلك إجرائي لضبط عملية الإحصاء. 

ما عن مفهوم علم التفسير فإنه يعاني من تفاوت في الدلالة وعدم الوحدة بين 
المفسّرين على مر العصور ومن ثم تتفاوت كتب التفسير في مادتها وموضوعاتهاء 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 90 همم 
ولکن عند تأمل العلومات التي اشتملت علیها کتب التفسير یتبین أن بعض هذه 
العلوماتف شمان بیان الك وفك ا لته ون ها ع تدان با وراد 
العنی؛ کاستخراج الأحكام وإيراد اللطاتف والفوائد وغير ذلك. 

وعندما نروم معرفة مفهوم التفسیر عند مفسّر معين فينبغي علینا أن نفمحص مادة 
کتابه لنقف على مفهومه للتفسیر من خلال تطبیقاته العملية في كتابه» فقد یکون الفهوم 
عنده متسعًا وقد یکون ضيقا أو غير ذلك. ثم ننظر في مدی اشتغاله بالعنی وفك 
الدلولات التي تعتبر من صلب علم التفسیر ومکونه الرئیس المايز له بين العلوم. 

وإذا نظرنا إلى تفسير السلف من خلال هذا العیار فانه يتبين لنا أن الغالب 
على تفسیرهم بیان العاني وفك الدلولات. وأن قدرًا يسيرًا من تفسیرهم یتعلق 
با ورا الت 

ويتضح إذن أن تفسير السلف المنقول عنهم والذي رواه الفسرون عنهم في 
تفاسيرهم على أنه تفسير شم يشتمل على معلومات تتعلق ببيان المعاني بنسبة كبيرة» 
ويشتمل على معلومات تتعلق با وراء المعاني بنسبة قليلة» ولكن مجموع النوعين 
يمثلان مفهوم التفسير عند السلف. 
۲- مفهوم المفسّر: 

لفظة (المفسّر) اسم فاعل» مشتق من الرباعي (فشّر) فهو مفسّرٌء قال ابن 
امحاجب (ت: 1٤٦‏ ه) في بیان اسم الفاعل» هو: ما اي من فعل لن قام به بمعنی 
۲ 
الحدوث». فالمفسّر هو: (القائم بعملية التفسیر). 

وأمّا في الاصطلاح ف: دم حظ مصطلح المفسّر عند العلماء التقدمین بتعریف 
كما حظي غيره من الصطلحات التي تفن العلماء في ضبطها وتقسيمها»". 

وإذا كان الفعل يصدق على من أتى به مرة وعلى من أتى به آلف مرة؛ فان المفسر 
من السلف هو: (مَن رُوي له تفسير اجتهادي ولو كان أثرًا واحدًا)» وتأتي بعد ذلك 


(۱) (الفسرون من الصحابة؛ جمعًا ودراسة وصفية) د/ عبد الرحمن الشذ (۱/ 54). 


جوم دعل تاه الژیخان 
على قيمته وآثره. وتحديد العتني منهم بالتفسیر من غيره. 

وعند تأمل تفسیر السلف یتبین أن عددًا قلیلا جذّا منهم كان قات بعملية التفسیر 
وله في ذلك مرویات كثيرة» وآن الاغلب منهم والاکثر لم يكن قائا بالتفسیر وم يرو 
عنهم فيه شیء أو جاء عنهم فيه مرویات قليلة جدا. 
۳- مفهوم السلف: 
الواردة عن بعض التابعين إطلاقهم للفظ (السلف) على | لصحابة رش فكل من 
تقدمك تدر لك سلف 

وآمّا مفهوم السلف عندما نتحدّث عن تفسير السلف فالراد به على المشهور من 
أقوال العلاء آنهم ثلاث طبقات: طبقة الصحابة رعش وطبقة التابعين» وطبقة 
آتباع التابعين. 

ل سن 0 0 اطلاق هذا على هذه الطبقات الثلاث» 

إنْ الباحث الحصيف لا بد أن يواكب زمانه» ويستفيد من - جميع الطرق المتاحة 
لخدمة بحثه» لا سما في هذا العصر الذي أصبح العلم فيه ميسّرًا أكثر من الأزمنة 
السابقة» فقد آضحت سبل البحث وطرّقه متاحة وسهلة. «وبين أيدي طلبة العلم 
الشرعي اليوم كثيرٌ من النتجات التقنية المعروفة التي تیشر سل البحث» وتقرّب 
مصادر العلومات. وها > وتختصر الأوقات» و خن ها للنظر والتحلیل» 
والدراسة والوازنة وانتاج العر فة»۲. 


(۱) تقدیم الأستاذ الدکتور/ عبد الرحمن بن معاضة الشهري لکتاب: آفکار تقنية لتطوير الدراسات القرآنية» 
د/ سلیان الميهان» أ/ ہاب السدیس. مرکز تفسیر» الریاض» ۱۳۰۱ ه-۲۰۱۵م» (ص ۵). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ٩۷‏ همم 

ولكن جوهر العملية البحثية وله هو عقل الباحث ولا یمکن لاي وسيلة 
أن تقوم مقامه مهيا بلغت من التطوّر والإمكانيات» فهذه البرامج لا يمكنها أن تحل 
محل الباحث فتحلل وتنتج وتوازن وغير ذلك فهي ليست إلا أداة مساعدة ” ع 
البحث في مجالات محدودة ومعيّنة» وليست برامج شاملة لكل ما يحتاجه الباحث من 
أدوات علمية لتتميم عملية البحث فضلا عن أن تقوم بدور الباحث؛ يقول الدكتور/ 
سلییان الیمان -معلقًا على بعض البرامج التقنية الخاصّة بتعليم التجويد-: «وبالرغم 
من محدودية هذه البرامج إلا أنها ساهمت بشكل كبير في تسهيل حفظ القرآن الكريم 
وتعلم تلاوته مع تطبيق بعض أحكام العجويد ولكن يؤخذ عليها عدم شموليتها؛ 
إذ لیس بالإمكان وجود منتج واحد يضم آهم الخدمات والخصائص التي قد يحتاجها 
الدارس والمتعلم لكتاب الله في علم التجويد»'. 

فإذا آراد الباحث أن يقوم بإحصاء تفسير أحد السلف في مسألة معيّنة مثلًا؛ 
فينبغي أن يجمع المادة المرادة من المصادر بنفسه معتمدًا على الكتاب نفسه وإذا أراد 
أن يستعين بأحد البرامج الإلكترونية» فعليه أن بحسن استخدامها ويستفيد منها 
بشكل يضمن له سلامة إحصائه؛ لا أن يستعين بها بشكل كلي. 
ثالثا: التنبه لشکل الأسماء: 

إن التنّه لمشكل الأسماء وضبطه وتحریره آحد الاجراءات الضرورية لضبط 
إحصاء تفسیر السلف؛ ذلك أن عدم ضبط الأسماء يوقع خللا كبيرًا فتختلط الروایات 
بعضها ببعض» وتنسب روايات لغير أصحابهاء ويترتب على ذلك مجيء إحصاءات 
منحرفة ونتائج فاسدة لا تعبر عن الواقع الحقيقي لتفسير السلف. 

وقد أول عم« الخديك قضية الاسیاء عناية کببرة وعابلوها بعةة طرق» وهو ما 
يسمّى عندهم ب: (المتفق والفترق) وفیه مؤلفات عديدة» یقول ابن الصلاح (ت: 


(۱)(تصمیم وتطویر معمل تفاعلي لتعلیم تجويد القرآن الکریم) د/ سلیمان بن عبد الله الیمان» ضمن آبحاث 
المؤتمر الدولي الثاني لتطویر الدراسات القرآنية» وهو منشور ضمن الرجع السابق» (ص ۱۰). 


©( )م - نام الیحان 
۳ ه) في مستهل حدیثه عن (المتّفق والفترق) مبيّنًا خطورة هذه القضية: ورف 
بسببه غيرٌ واحد من الأكابر» وم یرل الاشتراك من مظان الغلط في کل علم»۳. 

وتحدید الاسم الراد یعرف بالقرائن؛کالنظر في الراوي أو الروي عنه» وطريقة 
المؤلف في یراد أسماء الرواة وغبر ذلك من القرائن. 
رابغا: النَخْلي عن التصورات المسبقة تجاه تفسير السلف: 

لا شك أن الباحث لا يمكنه أن یتعامل مع مسألة بحثية بموضوعية مطلقت 
وتلك طبيعة إنسانية یستحیل التخلص منها. 

وانما على الباحث أن يتو ى الصواب مبتعدًا عن ال هوى الذي يؤديه إلى الجادلة 
بالباطل وعدم قبول ات متى ما تبيّن له يقول الدكتور/ عبد الوهاب المسيري (ت: 
4 ١ه):‏ «هناك التحيّز لا يراه الإنسان على أنه الح وهذا هو الالتزام. والانسان 
المتحيّر للحق والحقيقة يمكن أن يتحمّس لما وينفعل باء ولكنه على استعداد لأن 
يخضع ذاته وأحكامه للمنظومة القيمية وللحقّ الذي بقع خارجه. كما أنه على استعداد 
لأن يختبر ثمرة بحثه فهو لا يعتقد أن أحكامه التحيزة هي الحكم النهائي المطلق؛ إذ 
إن احکامه داو ا وات تك افیا وهو يدرك الا غات وماك الح تلباطل؛ 
وهذا یأخذ آشکالا غتلفة؛ فهناك التحیز للذات حن مجعل الانسان نفسه الرجعية 
الوحيدة القبولة؛ ولذا تسقط فكرة الق التجاوز ولا یمکن محاكمة الانسان من أي 
منظور...الخ)”". 

فمن الضروري قبل البدء في إحصاء تفسير السلف أن يقوم الباحث بدراسة 
المسائل المتعلقة به دراسة متقنة حتى لا يربك عملية الإحصاء فتأتي مشوهة. 
(۱) معرفة علوم الحديث لابن الصلاح» تحقيق: نور الدين عترء دار الفكر المعاصرء بيروت» طا 

ه-۲ ۰۱۹۸ (ص۳۹۸). 


(۲) إشكالية التحیز؛ رژية معرفية ودعوة للاجتهاده د/ عبد الوهاب السيري العهد العالي للفکر 
الإسلامى» ط ۲ ۷ مه-۱ ۰۱۹۹ (۱/ ۲۲-۱ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( 9٩‏ همم 

ومن الاجراءات الضرورية والتي تجدر بمن یقوم باحصاء تفسير السلف أن 
يستعين باللاحق؛ لأن الا حصاء -ك| هو معلوم- یفرض على الباحث أن ینطلق وفق 
منهوم معين حتی یمکن الإنجاز» ولکن لا يمكن ضمان سلامة الإحصاء من الخلل 
إلا بعمل اللاحق(. 

واللاحق تعتبر ملاذا آمنًا وإجراءً سديدًا يتيح للباحث تحقيق ما يرتئيه -بعد 
البحث والطالعة- من أطر ومحدّدات للدراسة» ومع ذلك تُعينه على الموضوعية 
وعدم الصادرة والتحكم في الدراسة بآراء قد تكون محل نظر بل قد يكون قد أخطأ 
فيها بالكلية» لكن بعمله للملاحق يتيح للدارسين إعادة النظر في تلكم الآراء دون 
أن يحتاجوا إلى إعادة إحصاء المرويات من البداية. 

تین الاح ال مداه عد إحمرء اشير الف رتفا نلق شام 
بالروايات التي تستبعدها الدراسة لاي سبب من الأسباب» سواء استبعدتها بناء 
على تبتيها مفهومًا معبّنًا لعلم التفسير بخض النظر عن صحته أو خطته أو استبعدتها 
لتبنیها رؤية خاصّة في قضية أسانيد التفسيرء أو الإسرائيليات» أو مرويات النزول» 
أو القراءات» وغير ذلك ما عرضناه في القسم الأول من القالة. 

فکیا أن المفسرين أوردوا هذه المرويات في كتبهم ووظفوها بأيّ شكل من أشكال 
التوظيف فلا ينبغي للدراسة أن تقوم بحذفها واستبعادها دون الإشارة إليها في ملحق 
خاصٌ» سواء باثباتها كا هي أو الإحالة إلى مصادرها. 


هه مه 


خانمم: 

با في هذه القالة أهمية تفعیل النهج الاحصائي في التراث التفسيري على تنوع 
جالاته واختصاصاته» وذکرنا ما تير به هذا المنهج من قدرة فائقة وفريدة على ضبط 
(۱) الملحق هو: «ما ليس من صمیم موضوع البحث ولیس وثيق الصلة به» لکنه مفيد في الوضوع؛ لما له 


من صلة به وإن كانت غير وثيقة»» البحث العلمي» د/ عبد العزیز بن عبد الرهن الربيعة» الریاض» 
ط ۲ ۰ اه- ١٠٠5م‏ (۲/ ۲۷). 


جع( )کم مائ الریحان 
المسائل وتصويرها تصويرًا دقيقا متى يُلزْم الدارس بالسَّير في خط مستقيم دون التأثر 
بالتصوّرات السبقة وبالتالي فان هذا المنهج 50 سلامة نتائج الدراسة وبعدها 
عن الانحراف وعدم الواقعية متى أحسن الدارس تطبيقه وممارسته. 

وكشفنا الغطاء عن أبرز الإشكالات في مارسة هذا المنهج وآثارها في حقل 
من أهم حقول الدراسات القرآنية» ألا وهو: (تفسير السلف»» وكان من أبرز هذه 
الإشكالات: (عدم تحرير المغاهيم» والاعتماد على البرامج الإلكترونية» وعدم العناية 
بتحرير أسماء السلف» والولوج إلى تفسير السلف بتصوّرات مسبقة ومغلوطة). 

وأخيرًا طرحنا ما نراه من حلول تضمن سلامة استخدام النهج الإحصائي في 
تفسير السلف وتلاشي الإشكالات الموجودة فيه» وكان من أبرز الحلول: (تحرير 
المغاهيم» والاستعانة بالبرامج الالكترونية کأدوات مساعدة ولیست آساسية وال 
لمشكل الأسماء, والتَّخَلٍ عن التصورات المسبقة تجاه تفسير السلف). 

وني الختام؛ ننبه على ضرورة تفعيل النهج الإحصائي بطريقة سليمة في التراث 
التفسيري على مختلف تخصصاته ومجالاته» وندعو الجهات والمؤسّسات البحثية 
إل إغادة النطر فیاآجز من موسوعات علمية آو دراسات وقعت فیا ذکرناه من 
إشكالات إحصائية والعمل على تحسین ذلك» وأخيرًا فان تفسير السّلف المودّع في 
التفاسير غير المسندة بحاجة إلى إحصاء ودراسة لعدم اعتماد آغلب الدراسات في 
إحصاء تفسير السلف ضمن مصادرهاء وهو مشروع حري بالاهتمام. 

وصل الله وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ 
فا مه رت ما 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - جع )هم 


[ £[ 
طرح الباحث/ خلیل محمود اليماني في موضوع الا سرانیلیات؛ 
الأهمية والآفاق“ 


يواج جايه. 


e 


دمهيد: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلينء آما بعد: 

فإِنَ الناظر في كتب التفسير يلحظ أن للمرويات الإسرائيلية حضورًا كبيرًا في 
الواقع التطبيقي هذه الکتب. ويجد ها مكانًا واسعًا عند جل الفشرین بدءًا من طبقات 
السلف الثلاث (الصحابة» والتابعين» وأتباعهم)» ومرورًا بأئمة التفسير وأساطينه لا 
سيا المتقدمين منهم» ویقابل هذا الحضورٌ نق كبيرٌ لها في الواقع التنظيري المعاصر 
بشكل خاصء واستنكارٌ لدخوها في كتب التفسیر ودعوات لاطراحها بالكلية 
وحذفها من كتب التفسير؛ مما يجعل المتأمل يرى تعارضا كبيرًا بين مقرّرات الواقع 
التنظيري في نقدهاء وبين حال الواقع التطبيقي في استحضارها وتوظيفها في التفسير. 

والمتأمل في حال الدرس التفسيري المعاصر يلحظ أن مقرّرات الواقع 
التنظيري النتقد للاسر ائثیلیات وللمفسرین الذين آوردوها کانت آکثر التشارًا 
E es‏ الأرساظ اه ال N E E‏ ها ام 
كانت الاسرائیلیات جزءًا من مقرّر درامی معاصر هو (الدخیل في التفسیر)» بل 
لا للبحث في الكثير من الرسائل الجامعية» ثم تلا هذا الدعوةٌ إلى تجريد کتب 
التفسير ماما من الرویات الاسراثبلية. 


(۱) شرت هذه القالة على مرصد تفسير للدراسات القرآئية بتاریخ: ۲۳ رجب 447١ه/ ‏ مارس 
١٠م‏ تحت هذا الرابط : https://tafsiroqs.com/article?article_1d=3847‏ 


DOR‏ و _ نسانم الریحان 

وني مقابلة الانتشار الکبیر لوقف النقد وغلبة شیوعه» وّجدت دراسات 
قليلة جدًّا تنادي وتدعو للنظر في الواقع التطبيقي وعدم البادرة إلى انتقاد 
الفسرین في ایرادها قبل فهم مقاصدهم وآغراضهم من ذلك الایراد؛ محاولة 
ذلك لس شيء من مناه لفسرین في یراد ی اه 
والتي شارك فيها کر من: ۳۳ .د/ يساعك الطيان 1 نايف بن سعیل الزهراي؛ 
د/ شافي بن سلطان العجمی. د/ محمد صالح محمد سلیان / محمد بن حامد 
العبادي)» وغير ذلك من محاولات متناثرة في بعض البحوث) 

بيد أن المتأمل هذه الدراسات وغيرها من انتقدت القول العاصر والسائد» 
ونادت 0 اتظر ف مت دي 0 وفهمه ب قبل نقده 
ها دون ماش راي الاب في ات اس لسن بش نام 
بصحة تقریرات ال رآي المقابل» وحاولت بیان اتساق واقع توظیف الإسرائيليات في 
شورب كار التقریرات. فقوّمت الفرع وترکت الأصل فاسذاء فجاءت نتائجها 
شر شه وأضحت تأصيلاتها متناقضة 600 

وقد برز في الآونة الأخيرة طرحٌ جديد مغايرٌ في موضوع الإسرائيليات» وهو 
الطرح الذي قام به الباحث/ خليل محمود اليماني» والذي مثل معالجة مغايرة للموضوع 
(۱) ينظر مثلا كتابي: (المفسرون من الصحابة رتش (۲/ ۸7۵- ۸۹۹ وينظر أيضًا: (تفسير أتباع 

امین للدکتور/ و - ۲۸۵. 

عر الانطلاق من ن ا EMS‏ 

مع هذه التقريرات»ومن ذلك قولي في كتابي : (المفسرون من الصحابة صلتعتض) : «من خلال قراءتي 

في تفسير الصحابة نعط | أقف على رواية لأحدهم فيها نكارة يستحيلها العقل؛ أو عقيدة من 

عقائد آهل الكتاب الفاسدة» أو سوء أدب مع الأنبياء زه كا سأبيّنه بصورة أوضح عند حديثي عن 


متهجهم بك ی روا الإسرائيليات» ۰ (۲/ ۲ بتصرف يسير)» وهذا تخريج عجيب جدا يناقض 
واة قع المرويات» نسأل الله أن يتوب عليناء وأن يمنّ علینا بالعلم والفهم. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
تعتبر نقلة نوعية غير مسبوقة في تناوله وتحريره» ويأتي هذا التقریر لیسلط الضوء على 
هذا الطرح؛ ميا أهميته وطبيعة التجدید الذي حواه في معالجة المسألة ومستعرضا 
لأهم الآفاق البحثية التي يثيرها. وهو ما نستهله أولا بالتعريف بهذا الطرح. 
طرح الباحث/ خليل اليماني في الإسرائيليات؛ عرض وبيان: 
یتمثّل الطرح الذي بين أيدينا في جملة كتابات نشرها الباحث على موقع مركز 
تفسير خلال فترات متتابعة ومتقاربة» وهذه الكتابات عبارة عن بحث وسبعة 
مقالات مطولة» وفيا يأق بیان ذه الكتابات: 
۱- (الاسر ائیلیات فى التفسير بين ضرورة التوظیف وامکان الاستغناء؛ قراءة 
۸ « امه ۰ ۰ ۳ و 
تحليلية لقولات الفسرین في جواب السامري في سورة طه) وهو بحث نشر على 
۲- (قراءة نقدية لتأصيل ابن تيمية لتوظیف الإسرائيليات في التفسیر) وهي 
eens ۰ ۳ 4.‏ 5 3 
مقالات تتكون من ثلاثة اجزاء» نشرت على موقع مركز تفسير بتاريخ 
٠‏ ص وعدد صفحاتها (16) صفحة. 
العقائد والأحكام -قراءة نقدية-) وهي مقالة نشرت على موقع مركز تفسير 
بتاريخ ۱86۰/۸/۱۲ هب وعدد صفحاتها (۲۰) صفحة. 
5 - (منطلقات دراسة توظیف الإسرائيليات في تفسبر السلف -تحریر وتأصيل-)» 
۳ ۰ 00000000 5 
وهي مقالات تتکون من ثلاثة آجزاء نشرت على موقع مركز تفسیر بتاریخ 
۲ص وغدد صفحاتبا (۵۵) صفحة. 
إن الکتابات الثلاث الأولى هي بداية وشرارة انطلاق هذا الطرح الذي قام به 
الباحث» وقد كانت ضمن ملف بحثي حول موضوع الإسرائيليات آعده موقع مركز 
تفسیر؛ ففي ضوء اهتمام مركز تفسير بقضية ال سر اثیلیات وتوظیفها في التفسیر فإنه 
عقن عل موقعه الالکترون ملفا یتناول هذه السألة من عدة جوانب» وقد احتوی 


۵( + 9م 5 - نام الیحان 
على تسع مواد علمية» تنوعت ما بين مقالات وبحوث تأصيلية» ومقالات تنظرية 
وتطبيقية في جوانب عديدة تتعلق بالاسرائبلیات"" 

وقد كان الطرح الذي قام به الباحث/ خلیل حمود اليماني هو نواة هذا اللف 
على الحقيقة؛ کونه يقدّم معالجة متكاملة للموضوع. وأما بقية الواد فلا تتجه نفس 
الاتجاه. ولا تعالج الموضوع بتكاملية» وإنما ها مساس جزئي به ما يجعلها في الجملة 
آقرب لان تکون تکمیلیة» وبعضها ما سيق نش 

وما سلسلة مقالات: (منطلقات دراسة توظیف الإسرائيليات في تفسير السلف 
-تحریر وتأصیل-) فهي تثل الحلقة الأخيرة في طرح الباحث خلیل اليماني» وقد 
نشرها فیما بعد» حيث ظهر المقال الأول منها بتاریخ ۱2۶۱/۱/۲ ه ثم نشر الثاني 
والثالث بعد ذلك بفترة وجيزة. 

إن هذا الطرح الذي قام به الباحث يمكن تقسيمه بصورة عامت إلى ثلاث 
حلقات: 


فآمّا الحلقة الأول فيمثلها بحث: (الإسرائيليات في التفسير بين ضر ورة التوظيف 
وإمكان الاستغناء) وأمّا الحلقة الثانية فيمثلها مجموعة المقالات الثلاث حول نقد 


(۱) يراجع في بیان آهداف هذا الملف وغاياته المقالة التي نشرها الموقع عن هذا الملف. وهي موجودة على 
الرابط التالي: /https://tafsir.net/research/25‏ 
(۲) جاءت بقية المواد -عدا طرح الباحث خليل الياني - كالآتي: 
أ- (الإسرائيليات في تفسير الطبري للدكتورة/ هال ربيخ -عرض وتقويم-) للدكتور/ محمد صالح 
سليمان: مقالة شرت في الأصل على ملتقى أهل التفسير بتاریخ ۲۷/ ۱۰/ 47/8١ه‏ وهي كذلك 
ضمن كتاب (مراجعات في الاسرائیلیات) من إصدارات مركز تفسير عام 515 ١ه-‏ ۲۰۱۵م. 
ب- (الإسرائيليات والوضوعات في كتب التفسير للدكتور/ محمد أبو شهبة -عرض وتقويم-) 
ت- (عرض کتاب: مراجعات في الإسرائيليات) للباحث/ محمد مصطفى عبد المجيد. 
ث- (الإسرائيليات في التفسير» حوار مع أ.د/ مساعد بن سليان الطیار). 
ج- (النقد المنهجي للإسرائيليات عند ابن عطية - أنموذج تحليلي لكيفية النقد وإجراءاته-) للدكتور/ 
محمد صالح سلیمان» وهي مقالة شرت في الأصل ضمن كتاب: (مراجعات في الإسرائيليات). 
ح- (الإسرائيليات في الدرس الحداثي للقرآن) للباحث/ طارق حجي. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( 9)۰مم 
التأصيل التيمي للمرويات الإسرائيلية» وبالنسبة للحلقة الثالثة والختامية فيمثلها 
مجموعة المقالات الأخيرة التي نشرها الباحث والتي عالج فيها منطلقات بحث 
ودراسة توظيف الإسرائيليات. 

وأمًا المقالة المطولة التي کتبها تحت عنوان: (القول بانحصار توظيف المرويات 
الإسرائيلية في القصص وعدم دخوها ني العقائد والأحكام -قراءة نقدية-) فهي تابعة 
لناقشة التأصيل التيمي كما سيظهر لاحقا. 

إن هذا الطرح -بحلقاته الثلاث- يمثل -في نظري- فتخا في تناول موضوع 
الإسرائيليات» ويبرز جلیّا آهمية الاشتغال بالجانب التطبيقي في معالجة القضاياء 
وتبین مغبة الاتكال على الجانب التنظيري دون ولوج الساحة الحقيقة هذا العلی 
فضلا عن كونه يأخذ بأيدي الباحثين عمومًا إلى الوجهة الصحيحة في كيفية البحث 
بغض النظر عن الاتفاق أو الاختلاف معه في بعض نتائج البحث. 

وقد حظي هذا الطرح لا سا بحث: (الإسرائيليات في التفسير بين ضرورة 
التوظيف وإمكان الاستغناء) بمناقشة في نادي تفسير للقراءة» حيث ثمّنه المناقشون 
جدًا وأشادوا بجهد الباحث فيه والإضافة النوعية التي طرحها في بحث المسألة. 


صرورة / اتقوطیی اکا ر 


بیش 
7 


(۱) عرّض البحث في هذه الندوة فضيلة الدكتور/ عبد الرحمن الشهري» يراجع حلقة الناقشة على الرابط 
التالي: 426264511۸45 https://www.youtube.com/watch?v=d_‏ 


جع دهم نام الریحان 

في الحقيقة إن هذا الطرح من الأطروحات الخَريّة بالتداول وأن تکون عاد 
للمطار حة بين الباحفية» وهو ما حاولنا الاسهام فيه عبر تناولنا هذا الطرح فى هذا 
التقرير, 

وسوف ینتظم تقريرنا من خلال قسمين رئیسین؛ القسم الأول: نسلط فيه 
الضوء على آبرز آفکار الطرح الذي قام به الباحث/ خلیل حمود اليماني في موضوع 
الإسرائيليات» وني القسم الثاني: نعرض لابرز الآفاق البحثية التي يثيرها هذا الطرح. 
أولا: طرح الباحث خليل اليماني في الإسرائيليات؛ نظرات في المعالجة 

وجديدها"": 

بينم تضجٌ الساحة العلمية بالتنظير لقضية الإسرائيليات» نجد هذا الطرح بحلقاته 
الثلاث قد َأَى عن ذلك معرضًا عن الطرح السائد في تناول المسألةء ومنتهجًا طريقًا 
آخر أكثر وُعُورة وأنجَحَ طلبةء وأسوى مَسْلَكَاء فنزل إلى الساحة التطبيقية» وناقش 
الوضوع من جذوره» وأرسى قواعده» وأزهر معاله. 

لقد انتصب هذا الطرح الذي قدمه الباحث بداية للقضية الركزية في الوضوع؛ 
ألا وهي مدی ضرورة توظیف الرویات الا سراثيلية في التفسیر من عدمه؟ ووضع 
كلا الرأيين -الناقد لها والمؤيد- في مقابلة تطبيقية من خلال آحد المواطن التي حظيت 
بجدل تفسپري بين الوظفین للمرویات الاسرائيلية والبتعدین عنها ف الاس 
وناقش الباحث كلا ال رآیین مناقشة تفسيرية موسعة لبیان آولاهما بالتظر من حیث 
التفسیر» كا تعرض لناقشة آبرز التأصيلات في مسألة الاسرائیلیات والتي هي لأحد 
آکابر العلاء الحوریین في تاريخ الامة الإسلامية» وهو شيخ الاسلام ابن تيمية 
(ت: ۰۵۷۲۸ محررًا منطلق تأصیله ومناقشا له» ثم ختم ببيان النطلق الصائب في 
(۱) قد آفد في جانب می ا وترئیب خطوات هذء اعالقة علی مداخلة 

صراة خامة 9۳ ي ۳ في لقاء نادي تفسير للقراءة من أجل عرض آفکاره ومسار 


معالحته للموضوع؛ وهي مداخلة نشرت على مجموعة خاصة بأعضاء النادي على التليجرام» وقد 
تحصّلت على هذه المداخلة من أحد الفضلاء المشاركين في هذه المجموعة. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( SON‏ 
دراسة المسألة وتوسع في التدلیل عليه وبحث جوانب من المسألة من خلاله فوضم 
بذلك الناءً مَوَاضْعَ لب إذ حوّر النطلقات البحثية في السألة وناقشهاء وأرست 
و روا إطارها سس راللی شش أ 
تتناول من خلاله» معا ذلك بتطبیقات واقعية من داخل الفنْ نفسه. 

ورای ت المركزية نلطرح حول إبطال اننطلق السائد في تناول المرويات 
الإسرائيلية والذي يتناوها كمرويات عثّل مجالا للنقل وأخذ المعلومات» ثم تبين 
أن المنطلق الصحيح الذي ينبغي أن ينظر من خلاله إلى تلك المرويات هو أن يكون 
مرتبطا ومحكومًا بالسیاق الاستدلالي لبناء العنی وتقريره» وليس إلى مضامين الرویات 
ونقاشها بناء على المنطلق النقلي. 

إن الناظر في نقاش نقدة توظيف المرويات الاسرائيلية يجده ينعي دومًا على 
المضامين الفاسدة لمذه المرويات وكيف أنها زحمت التفسير وشوهت صورته وأنها 
توسعات في تفاصيل للقصص القرآني ليس التفسير بحاجة إليها؛ ومن ثم فلا فائدة 
من توظيفها واستحضارهاء بل وجب حذفها أحيانًا وتجريد كتب التفسير منها. 

وقد عالج الطرح الذي قدمه الباحث مشكلة توظيف الإسرائيليات وفق ترتيب 
منطقي أسلمت مقدمانّه إلى النتائج في سلاسة وسهولة ويسر؛ فابتدأ أولا بالنظر إلى 
هذه المرويات وهل هي ضرورية في مجموعها العام في عملية التفسير أصلا؟ أم أنه 
يمكن قيام العملية التفسير مستغنية عنها؟ وذلك في بحث: (الاسراثبلیات في التفسير 
بين ضرورة التوظيف وإمكان الاستغناء؛ قراءة تحليلية لقولات المفسرين في جواب 
السامري في سورة طه). 

وید هذا البحث بمثابة الحلقة الأولى في معالجة المسألة؛ ففي هذا البحث نزل 
الباحث إلى الساحة التطبيقية بعيدًا عن التنظیرات» وانتقى بعناية حد المواطن القرآنية 
المشكلة المتعلقة بقصص بني إسرائيل» وهي فتنة السامري وجوابه على نبي الله موسى 
داماد حين استنكر عليه صناعة العمجل قائلا: مما خطباک حسمریٌ 4؟؛ لإثارة 


©( - نام الریحان 
ارات الغامض للسامري جدلا ع ةاون الفشرین ن کشفه وا فلا اللغة تساعد 
على استکناه الراد منه تحديدّاء ولا يوجد له بیان صریح ولا غير صریح في القرآن أو 
في السّنة الصحيحة» فوضعه الباحث تحت المجهّر ليتبين عمل الفسرین إزاءه» وکیف 
ینوا معناه؟ وهل اعتمدوا على بيانه بالإسرائيليات؟ أم بغير ذلك؟ 

قام الباحث باستقراء التفاسير وبين اتجاهات البيان فيها تجاه جواب السامري 
وقام بتحليلها والموازنة بينهاء وجعل الرأيين في مقابلة حديّة لاختبار فرضية وجود 
حاجة ضرورية لهذه المرويات الإسرائيلية في التفسير أم خلاف ذلك؟ 

وكانت المحصّلة أن السلف جميعًا أطبقوا على بيان الآية بالإسرائيليات» وتتابع 
على ذلك جلة المفسرين وغالبيتهم» سوی من شذ في ذلك بخجج لم تنهض أمام 
القول الآخر كما جلاه الباحثء وبين أن القول الوظف للإسرائيليات في تفسير الآية 
1١‏ 1 ارلا عر ا ر ال 
مبتعدًا عن توظیف الإسرائيليات فجاء بيانه مشکلا. 

وبناء على ذلك كان لدى الباحث من الادلة الظاهرة والحجج البيّنة على خطأ 
النقد الموجّه لتوظيف الإسرائيليات في التفسير» ووَهَّاء الادّعاء بأن هذه المرويات 
بمجموعها لا قيمة لها ولا أهمية في التفسير وأنها بلا فائدة» وأن هذا الرأي ليس له 
أي مسوغات علمية. 

ولكن إذا كان هذا الرأي مع ضعفه ووَهّنه ووهّائه قد تبناه بعد بعض العلماء الكبار 
من شم منزلتهم وشأوهم في علوم الشريعة عامّة وني علم التفسير خاصة كالإمام ابن 
تيمية وغيره» فكيف يمكننا تفسير هذا؟! 

للإجابة على هذا التساؤل الهم تأتي ا حلقة الثانية من الطرح الذي قام به الباحث 
والذي يتمثل أولا في مقال: (قراءة نقدية لتأصيل ابن تيمية لتوظيف الإسرائيليات 
في التفسير) بأجزائه الثلاثة؛ ففي هذه المجموعة من المقالات قام الباحث بمحاولة 
الإجابة عن ذلكم التساؤل الذي ذكرنا عبر مناقشة التأصيل السائد حول المسألة 


في مقالات التفسير وعلوم القرآنب- ۵( همم 
وتحليله» وقد اختار تأصيل ابن تيمية تحديدًا لعظم شأنه في العلوم» ولكون ابن تيمية 
من أبرز من اعتنى بالتقعيد والتأصيل لتوظيف الإسرائيليات في التفسير من خلال 
مقدمته الشهيرة في أصول التفسير وفي غيرهاء ولا لتأصيلاته من حضور كبير عند 
تن جاضبيعة و سواه کی مومت ادلی شا از Sg‏ 
یلتزمون تقسیمه الثلائي لاح سر اثبلیات ویقولون إن الإسرائيليات كانت للاستشهاد» 
وفي آمور غير مؤثرة في الدین» وهذه الأمور الثلائة من آبرز تقريراته. 

فقام الباحث في البداية بتحرير النطلق العام لمعالجة ابن تيمية هذه المسألة مین 
ان انم تما نر الى ت الاس دة عا لع الضامن وا اعلرمات بضوره فة 
بخ لا اسعد لالية 7 رع عل اوناك ارت تیان وب لحي با رای 
والسوغات لدی المفسَّرء وأقام الباحث أدلة واضحة على هذا النطلق عند ابن تيمية 
من خلال تنظيراته وتطبيقاته. 

ثم قام الباحث بمناقشة هذا المنطلق التيمي» وبين خطأه؛ لمعارضته للحيثية 
المميزة لعلم التفسيرء والتي هي (بيان المعنى)ء وبين أن هذا المنطلق يجعل ميدان 
التفسير قريبًا من ميدان التاريخ» حيث تسرد فيه منقولات وروايات لذات الرواية 
وتجعل المفسّر أقرب لإخباري منه لمفسّر حيث ينقل معلومات ومضامين ويسردها 
لمجرد النقل والرواية» لا أنه يبين نصا قرآنيًا لألفاظه دلالات لغوية وسياقات وجملة 
مقاصد وأنساق لا يسعه معارضتها. 

وبين الباحث أيضًا أن هذا المنطلق التيمي الذي ينظر للإسرائيليات في تفسير 
السلف نظرة نقلية بحتة» يلزم القول به عددٌ من اللوازم الخطيرة التي لا يمكن القول 
بها؛ فإنه يعود على حجية السلف بالابطال؛ حيث إننا سننظر إليهم عندئذ على أنهم 
نقلوا من مصدر مشكل به الكثير ما يخالف الشرعء ويلزم هذا المنطلق أيضًا رَد 
مقولات السلف في التفسير؛ فإنه سینظر حينئذ لمقولاتهم لا على أنها معيّرة عن رأيهم 
ولا على آنا حجة في تأسيس الشرع» بل سيتم محاكمتها وتقويمها في ضوء مقررات 


جع( .هم ل نام الریحان 
الشرع» ويلزم عليه أيضًا لز السلف والتشنيع عليهم؛ لامتلاء هذه المرويات با لا يفيد 
وبا خالف الشرع» ونقل السلف ها لمجرد النقل یعتبر تضبيعًا للزمان والانشغال با 
لا یعود منه فائدة في الدين والدنیا. 

وأبرز الباحث أن حاولة التأصيل للمسألة عبر النطلق التيمي البعید عن روح 
الفن التعلق بها قد حرفه عن الوجهة الصحيحة. فجاء تأصیل ابن تيمية لا يحكمه 
اس التفسيري» وانیا اس الأصول والفقهي؛ لأن استحضار النظرة النقلية تحبر 
الناظر على البحث عن كيفية الافادة من مضمون منقول وضبط ذلك بالقررات 
الأصولية لضبط الاستدلال به» إضافة إلى أن هذا التأصيل التيمي یصادم تطبیقات 
کبار المفسرين من اشتخلوا بتفسیر السلف كالطبري وابن عطية وغيرهما. 

وني الجزء الأخير من هذه المقالات حول طرح ابن تيمية في الإسرائيليات بين الباحث 
أن التأصيل التيمي قد احتفت به أربعة آثار سلبية لمسألة الإسرائيليات في التفسير : 

أولها: تناقض ابن تيمية في تأصيله إزاء السلف وحجيتهم؛ ؛ فمع أنه أحد أهم 
النظرین لسجبة آقوال السلف لا آن تطبیقائه جاءت خالقة ومناقضة لتنظیراه» بل 
تضمنّت رد کلام السلف وابطاله بالكلية ووسمه له بالفساد. 

ثانيها: خطأ التاصیل التيمي للمسألة بناء على النظرة النقلية للمرويات» کقوله 
بآن هذه الرویات للاستشهاد لا الاعتماد» وتقسیمه الثلاثي للمرویات. 

ثالنها: ميج دوا بصورة ار ی ی ین وت 
تيميةء وعدم امتلاکه لطر وضوابط ها آثر ظاهر ن التعامل ععه. 

رابعها: تعطیله للبحث والاستکشاف لمنهج توظیف الرویات الإسرائيلية في 
التفسیر» وانصبابه على زوایا لا علاقة لها بالمسألة في التفسس وأن هذا كله نتيجة 
لازمة لنظرته النقلية للمرويات. 

ولا کان من آبرز آخطاء التأصیل التيمي وسلبیاته وأثره عل کثیر من الان 
القول بانحصار إيراد الإسرائيليات في آبواب ليس من ورائها کبیر اشکال؛ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ‏ ب ۵( همم 
كالقصص والاخبار وأنها لا تدخل في العقاند والأحكام؛ جاءت القالة بعنوان: 
(القولهبالحصار توظيت الرويات ی ی ر ا ي نوت 
والأحكام -قراءة نقدية -) كلبتة ختامية مهمة للحلقة الثانية في في طرح الباحث» حيث 
رشن ا اول الى ذف او ال على لوازمه وإشكالاته» وذلك زيادة 
في تقرير غلط النطلق النقلي الذي برز في تأصيل ابن تيمية. 

وقد أكد الباحث في هذه المقالة على مصادمة هذه النتيجة للواقع التطبيقي 
لتوظيف الإ سرائيليات في التفسير على الرغم من شيوع صحتها في كثير من الدراسات 
على اختلاف مذاهبهم سواء من تبّی القول بنقد الإسرائيليات في كتب التفسير ومّن 
تبنّى تأييد وجودها مع الدعوة إلى فهم المقصد من إيرادها قبل نقدها. 

وبين الباحث أن القول بانحصار الإسرائيليات في القصص وعدم دخوها ني 
أبواب العقائد والأحكام يكتنفه ثلاثة إشكالات رئيسة: 

أولها: مصادمته لواقع العمل التفسيري؛ بسبب ارتكازه على المنطلق النقلي 
للمرويات الإسرائيلية. 

ثانيها: مصادمته للواقع التطبيقي لتوظيف الإسرائيليات في التفسير؛ لوجود 
العديد من القصص الاسرائيلي الذي يتصل بالانبیاء؛ كفتنة داود» وهم يوسف. 
ويتصل بالملائكة أيضًا كالوارد في قصة هاروت وماروت» وهي أمور من صميم 
العقائد بلا شك. 

ثالثها: مصادمته لطبيعة التعامل مع النص القرآني المفسّرء وذلك للزوم القول 
-بناء على هذه النتيجة- بأن الآيات المتناولة للقصص ل تستثمر في بناء الأحكام 
والاستدلال عليها لا من قبّل السلف ولا من قبّل غيرهم» وهو أمر ظاهر الإشكال. 

ويبيّن الباحث في ختام هذه المقالة أن هذه النتيجة المتداولة والتي تبین مصادمتها 
للواقع» كان القول بها لدى الكثيرين أمرًا لازمًا لا مفرّ منه وفقا لمقرراتهم؛ ذلك أن 
الإسرائيليات بناء على المنطلق النقلي الذي تبنوه تعتبر مصادر استمداد للمعلومات؛ 


جوم - نام الریحان 
وهي ليست من جنس الادلة الشرعية التي پستعان بها في تقریر آمور داخل الشریعة 
وبا العدید ما خالف الشرع والذین لجؤوا إليها هم طبقة السلف. وبالتالي فان 
استحضار النظرة النقلية سيفضي حتم] إلى اعتبار السلف قد استمدوا أمورًا كثيرة من 
مصدر أجنبي» وهو قول یژول إلى الطعن في الدين ذاته -کون السلف هم الحلقة 
لناقلة مذا الدین-» وهو الأمر الذي لا یسم أحدا القول به» ومن ثم کانت هذه 
النتيجة الخاطئة آمرا حتمیّا لإيجاد خرج للدین ذاته» والذین تبنوا هذه النتيجة غفلوا 
عن لوازمها ومآلاتها التي تعود على الدين كله بالنقد والتشکيك. 

وبع د آن أبرز الباحث ضرورة توظيف الرویات الإسرائيلية کاداة في التفسير وأنه 
لا يمكن الخلاص منها على أية حال» ثم تى على بناء التأصيل التيمي الأشهر فأبرز 
مثالبه وسلبیاته» وانتقد آشهر السات التي بنيت عليه؛ جاء دور التأصيل والتوجيه 
للتناول الصحیح تجاه هذه المرويات الإسرائيلية» فکانت الحلقة الثالثة وا ختامية للطرح 
والتي تمثلت في مقالة: (منطلقات دراسة توظیف الاسر ائبلیات في تفسير السلف 
-تحریر وتأصیل-)» فهذه القالة بأجزائها الثلائة سعت لناقشة منطلقات بحث هذا 
التوظیف وکشفت عن النطلق الأحرى بالصواب وأقامت الدلائل على صحته. 

لقد آشار الباحث في هذه المقالة إلى الإشكالية القائمة في تصور آسباب توظیف 
السلف للإسرائيليات» والتي ترجع ذلك إلى آسباب مجتمعية ونفسية لدی العرب 
قدياء وهو الرأي الذي ابتدآه ابن خلدون -كما یری الباحث- وتبعه عليه کثیرون؛ 
فان اقات ها الهو اقل تفیل یس ا من اک 
وضّح أن الاطار المنهجي الصحیح للنظر في الرویات الإسرائيلية وتوظیفها في تفسير 
السلف ينبغي آن دق ضوء حيثية التفسیر عندهم والتي تتمكل ف (تبین المعاي)ء 
فينبخي أن يكون النظر في توظیفهم مرتبطا ومحكومًا بالسیاق الاستدلالي لبناء العنی 
وتقریره» لا أن یکون متجهًا إلى مضامين الرویات ونقاشها بناء على النطلق النقلي 
السائد ی كر من الذراسات: 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ‏ ل ODER‏ 

وعرّز الباحث هذا التنظير بتطبیقات آبرزت نجاعته» مب قيمة التوظیف وأهميته 
تبعًا للمنطلق الاستدلالي وذکر بناء على ذلك بعض وجوه توظیف الا سرائیلیات 
في التفسير» والتي لا يمكن بیان بعض الآيات واستجلاء غوامضها دون الاعتاد 
على الاسر ائیلیات» ومن آبرز هذه الوجوه: تفسير ما استخلق معناه» وتأكيد العنی 
وتثبیته» وتعدید الحتمللات وترشيحهاء إلى غير ذلك من آوجه تظهر بسَبر الرویات 
ودراستها و تحلیلها. 

وتأتي القالة الثالثة في هذه الحلقة الأخيرة لتبحث آسباب حضور الإسرائيليات 
لدى السلف في تفسيرهم» فتبطل السبب الذي أشار إليه ابن خلدون (ت: ۸٠۸ه)‏ 
وتابعه عليه بعض العلماء في إرجاع سبب حضور الاسراثیلیات عند السلف إلى سد 
بعض الحاجات النفسية؛ لما توفره مادة الإسرائيليات من معلومات عن آمور تتشوّف 
ها النفوس وتتطلع لمعرفتها. 

وتعرّح المقالة بنا خلال هذا السياق على ملامح التفسير في بداياته الأول في حقبة 
السلف في ضوء استحضار المنطلق الاستدلالي» فتبين أن السلف نا كان همهم الأول 
(تبيين المعاني)» وكان من الطبيعي لمن رام شرح نص موجز أن يوسّع دائرة اطلاعه 
ل ال الس لمکم می شر عه وانتسلام خوانضه فان السلف کذلاک ورا 
في القرآن قصصًا شديدة الإيجاز وال ختصار» ووجدوا في مادة الرویات الإسرائيلية 
يلات هذه اتقصسن جرا الها لنت دلالات کف من الات بهذا علد 
مع امتلاكهم ناصية اللغة» وتمييزهم لما يتفق من هذه القصص مع النص وسياقاته 
وما لا يتفق» فأفادوا من هذه المرويات في تقرير المعاني» وتبيين الغامض» وتوسيع 
المحتملات التفسيرية للآية وغير ذلك ما جعل المادة التفسيرية عندهم أكثر ثراءً. 

وختم الباحث بالتأكيد على أن تأمّل أسباب توظيف الإسرائيليات في تفسير 
السلف من خلال المنطلق الاستدلالي يضع المسألة على مسارها الصحيح» ويبين أن 
رجوع السلف هذه المرويات كان له أسبابه العلمية والمعرفية الخاصة بحيثية التفسير 


۵۵( کے نسائ الیخان 
وما تتيحه هذه الرویات من تحقیق واسهام في إتمام العملية التفسيرية لا جعلها آحد 
آدوات التفسير فحسب» م من آدوات التفسیر شديدة الاهمية. 

إننا ومن خلال ما سبق يتبيّن لنا بجلاء أن هذا الطرح قد استطاع -في نظري- ع 
إشكال مسألة الإسرائيليات بصورة متكاملة؛ وذلك لعنايته بالمناقشة الكلية للمسألة 
عبر التوسع في بيان المنطلقات التي حكمت سير المسألة وبيان الصحيح منها من 
الخاطئ والتدليل على ذلك بصورة تحليلية وتطبيقية مفصلة» وهو ما أكسب طرحه 
خصوصية وتفردًا عن سائر الأطروحات قبله» وفيا يأتي نبين أهم الآفاق المترتبة على 


هذا الطرح. 
ثانيا: طرح الباحث/ خليل اليماني في الإسرائيليات؛ نظرات في آهم الآفاق 
البحثية التي يتيحها: 


لا شك أن العلوم بعامة» والدراسات القرآنية بخاصة. تحتاج بالضرورة إلى مثل 
هذه الأطروحات التجديدية المتميزة التي تتناول دراسة المسائل من الجهة التطبيقية 
دون الاكتفاء بالتنظير وإطلاق الأحكام بلا تحرير ولا تمحيص.ء وتعتني بالدراسة 
الكلية للمسألة وتحرير منطلقات البحث فیها. 

ادف هلا اسر الاو هم به اباعت ابل اماب -كما رأينا- بفحص الواقع 
النظري» وحاولت استكناه الركائز الكلية والأطر الحاكمة» 9 النطلقات 
والبّنى التي صدر عنها البحث والتنظير للمسألة؛ کون هذه الأطر هي المتحكمة 
في توجيه مسار البحث وخلوصه إلى هذه المقررات التي انتهى إليهاء والتي بدت 
مصادمة وجافية للمتقرّر في شأن العلوم. 

واتضح بجلاء أن نتائج هذا الطرح كانت على غير المتقرّر السائد في توظيف 
المرويات الإسرائيلية في التفسيرء والقول بأنها بلا فائدة» بل تبن عکس ذلك تماما 


وبدا آن هده الرویات ضر ورية جدا فى التفسی وتعتر آداة خورية ثلبیان ومصدر! 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
رئيسًا في التفسير» ولا يمكن الاستغناء عنها على أيّة حال» ما جعل جميع التقریرات 
السابقة لدراسة المسألة في محل نظر! 

ولذا كان من الطبيعي جذّا أن يفتح هذا الطرح آفاقا بحثية عديدة على أكثر 
من صعيد فيها بخص موضوع الإسرائيليات في التفسیر» ومن أبرز هذه الآفاق 
بایان 

أولاء ضرورة إعادة النظر في التقریرات والتأصیلات التي تناولت قضية 
الإسرائيليات من خلال النطلق النقلي للمرویات. واعادة تفكيك هذه التقریرات 
ونقدها ونقد ما ترتّب علیها من آثاره فان ما بُني على خطأ سيظل خطأ مهما توالت 
عليه الأيادي بالاصلاح ومحاولات تقویم اعوجاجه. 

ثانیاد ضرورة دراسة قضية الإسرائيليات برمّتها بناءٌ على النطلق الصحیح في 
ضوء حيثية التفسیر ذاته باعتبار الإسرائيليات آداة تبيين كا یستخدم الشعر الجاهلي 
كأداة لتبيين العاني. 

تالثا: ضرورة القيام باستقراء التفاسير لدراسة آوجه توظيف المفسرين 
للمرويات الإسرائيلية فيهاء والوقوف على أوجه هذا التوظیف. مع ملاحظة القرائن 
التي حكمت توظيف الآئمة هذه المرويات» واستدلالهم بها في إطار حيثية التفسير. 

رابعًا: دراسة منشاً المنطلق النقلي عن المرويات لدى ابن تيمية وتفسير أسبابه» 
ودراسة أسباب انحرافه عن حيثية التفسير. 

خامسّا: تتبع آثار المنطلق التيمي النقلي في التفاسير والدراسات التي تبت 
وعالجت المسألة من خلاله. 

سادسًا: دراسة مناهج العلماء وطرقهم في نقد الإسرائيليات وأسباب ذلك. 


(۱) أشار الباحث لبعض هذه الآفاق خاصة في ثلاثيته الأخيرة حول تحرير منطلقات البحث في توظيف 


وم ننانمالژیخان 

وأخيرًا فإنني أوصي الباحث بأهمية طباعة هذا الطرح الذي قام به في کتاب 
مستقل حتى يتيسر تداوله واستيعابه من قبّل الدارسین() وأثمّن تجربة هذا الملف 
التي قام بها موقع مركز تفسير» وآشد على آيدي أصحاب القرار في المؤسسات 
العلمية والمراكز البحثية والجهات الأكاديمية بتبئي تفعيل مثل هذه الملفات تطبيقيًا 
في ساحات البحث والدراسة» فمثل هذا الملف -کیا بيّنا- فيه من الأفكار النوعية 
والآفاق البحثية لمشاريع علمية وأكاديمية تفيد الدارسين وتسد حاجة الأقسام 
العلمية القفرة من المشروعات العلمية الجادَّة والنافعة إذا ما أحسنت اقتناص مثل 
هذه الملفات والإفادة منها. 

ول الاوك وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ 
وا مد له رب العالین. 


(۱) تعلیق: طبع هذا الطرح في کتاب واحد صدر عن مركز تفسیر عام ۳ ه-۲۰۲۲م بعنواد: 
(توظیف الإسرائيليات في التفسیر؛ دراسة تحليلة تأصیلیة). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ONDER‏ 


] 0 [ 


الطريقة الشانعة في دراسة مناهج الفشرین؛ عرض وتقويم 
کتاب (منهج ابن عطية في تفسير القرآن الكريم) 
للدكتور, عبد الوهاب فايد أنموذجا ۱ 


SGN‏ و 


مدخل: 

امد لله رت العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه أجمعين» وبعد: 

فقد مضى أكنرٌ من أربعة عشر قرنًا على تاريخ نزول القرآن ونشأة هذه الأمة 
لها رکف ول ارت اه افو تراك عدر نذا كيرا مين ابلا U‏ 
شتی آنواع العلوم» ومنها حقول الدراسات القرآنية التعددة» ومن آبرز حقول 
الدراسات القرآنية والتي تدور حوله جمیع حقول هذه الدراسات وتخدمه: حقل 
تفسير القرآن الکریم. 

وقد تنوعت کتب التفسير وتعددت مسالکها وطرقهاء فأضحت دراسة مناهجها 
أمرًا ض رورا لعرفة الطرق التي آبدعت هذه التفاسير» وللو قوف على مسالك مؤلفيها 
ومنطلقاتهم التي أسّسوا علیها هذه الكتب» ومیز هذه الصنفات ومعرفة وزن كل 
کتاب منهاء ومتابعة السير في سبیل نبضة هذا العلم وتطويره. 


(۱) نشرت هذه القالة على موقع تفسير بتاریخ: © ذو القعدة ۱64۲ه/ ۱۵ یونیو ۲۱٠۲م‏ تحت هذا 
الرابط: https://tafsir.net/article/5357‏ 


©( - نام الريحَان 

وقد حظي مسار مناهج المفسّرين بحضور كبير في الساحة العلمية في العصر 
الحالي؛ ما بالتألیف الجامع» أو بالتأليف الخاصض لدراسة منهج تفسیر معیّ» سوا 
بدراسة منهجه دراسة شاملة» أو دراسة لمنهجه في قضية محدّدة. 

E aE عقر قاعلا‎ ae, 
حتى بلغ عدد الرسائل الأكاديمية في هذا السار بمرحلتي الماجستير والدكتوراه في‎ 
الجامعات السعودية حتى عام ۸٠٠۲م (۱۳۷) رسالة» وبلغ عددها في الجامعات‎ 
الغربية حتى عام ۲۰۰۵م (560) رسالة'". وبلغ عددها بإحدى كليات جامعة‎ 
الأزهرء وهي كليات أصول الدين حتى عام ۲۰۲۰م أكثر من (50) رسالة ماجستير‎ 
ودکتوراه۳.‎ 

وعلى الرغم من شیوع هذه الطريقة وانتشارها إلا أنها لم تحظ بدراسات كلية 
تسائل أحواهاء وتنظر في منطلقاتهاء وتختبر جدواهاء وتقیّمها بصورة مکتملة. 

ولاشك أَن دراسة هذا الا ق مناهج الفسرین آم شاق وصعت+ ولذا سنسلط 
الضوء على هذه الطريقة 5 الشائمة ف دراسة مناهی الفسرین من خلال آنموذج معین؟ 
فذاك آدعی لبلورة ملحوظات تجاوز النقد العام للطريقة» وهو کتاب: (منهج ابن 
عطية في تفسير القرآن الکریم) للدکتور/ عبد الوهاب فاید. 

وستنتظم القالة في قسمين؛ أ لعرض وبیان الطريقة الشائعة في 
مناهج الفشرین.والقسم الثاني: لنقد وتقويم الطريقة الشائعة في مناهج المفسّرين. 
وذلك بعد تمهيد حول طريقة دراسة المناهج بشكل عام وسبب تقييد اشتغالنا في 
نقدها بكتاب د/ فايد. 


(۱) ينظر: حقول الدراسات القرآنية» د/ فهد الوهبي ط۱ دار الإمام مسلی (ص :4۸). 

(۲) ینظر: دلیل الرسائل والأطروحات الجامعية بالغرب في مجال الدراسات القرآنية» د/ فاطمة الزهراء 
الناصري» (صن: 1-٦‏ ۱ ). 

(۳) وذلك حسبما ورد في قوائم الرسائل الجامعية في المكتبة المركزية لجامعة الأزهر على موقع (دليل 
الباحث العلمي في البيئة الرقمية) تحت هذا الرابط: https://morelib.c01/?p=2131‏ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 


مه 


نمهید : 

الناظر في کتب مناهج المفشرين یلحظ آنها تتخذ نمطا ثابثًا في دراسة 
الناهج» فهي تحاول الابانة عن ذلك ببیان مصادر المفشر ومعالجحة بعض القضایا 
التفسيرية عنده وکذا القارنة بینه وبين غيره في النهج التفسيري» وقهّد لذلك 
بطبيعة الحال بعقد ترجة للمفشر وتعریف به وبکتاباته وعصره...!لخ. فهذه 
هي العناصر الثابتة في ختلف کتب مناهج الفسرین والتي يتم من خلالها معالجحة 
منهج المفسّر وبيانه. 

وني ضوء ثبات طريقة دراسة مناهج المفسرين فان تقويم أحد المؤلفات فيها 
يشبه أن يكون تقویما لسارها العام وخطها الکلي» ومن هاهنا عمدت في تقويم هذه 
الطريقة إلى التقيّد بأحد المؤلفات ورأيته كافيًا في بيان الموقف من هذه الطريقة» وهو 
كتاب: (منهج ابن عطية في تفسير القرآن الكريم) للدكتور/ عبد الوهاب فايد. وفيا 
يأتي نعرّف بالكتاب ونبين مسار دراسته لمنهج ابن عطية التفسيري. 
القسم الأول:الطريقة الشائعتّ في دراست مناهج المفسرين؛ رصد وبيان: 

پینا سابقًا أن طريقة دراسة مناهج المفسّرين ها نسق متقارب جدّا في عناصره 
وبنيته في مختلف الكتابات في مناهج المفسرين» وقد جاء كتاب (منهج ابن عطية 
في تفسير القرآن الكريم) للدكتور/ عبد الوهاب عبد الوهاب فايد في (4۱7) 
صفحة» دارجًا على ذات المنوال» وهو كتاب نشره مجمع البحوث الاسلامية بمصر 
عام ۱۹۷۳-۸۱۳۹۳ م» وأصل الكتاب رسالة علمية حصل ما المؤلف على درجة 
الدكتوراه من كلية أصول الدين بجامعة الاآزهر عام ۱۳۸۹ ه-۱۹۷۰م. 

واحتوى الكتاب على ثلاثة أبواب تسبقها مقدّمة وخاتمة؛ اشتملت المقدّمة على 
همية انوضوع» وأسباب اختیاره» ومنهج البحث فيه 


ج92 دل - انم الزّیخان 
وأمّا الأبواب فجاءت على النحو الآتي: 
* الباب الأول: (البينت التي أحاطت بابن عطية وأثرها في حیاته)؛ وفيه أربعة 
فصول: 
- الفصل الأول: أسرته العلمية وأثرها في نبوغه. 
- الفصل الثاني: الحياة العلمية في عصره ونشأته في رحابها. 
- الفصل الثالث: الأحوال السياسية في عصره وتأثره بها. 
- الفصل الرابع: مكانة ابن عطية العلمية. 
* الباب الثاني:(منهج ابن عطي في تفسيره)ء وفيه خمسة فصول: 
- الفصل الأول: مصادر ابن عطية في تفسيره. 
- الفصل الثاني: منهج ابن عطية في تفسيره. 
- الفصل الثالث: تهمة الاعتزال في تفسير ابن عطية. 
- الفصل الرابع: القيمة العلمية لتفسير ابن عطية. 
- الفصل الخامس: تأثر الفتّرین المغاربة بتفسير ابن عطية منهجا وموضوعًا. 
« الباب الثالث: (مقارنتّ بين منهج ابن عطيت في تفسيره ومناهج أشهر 
المفسّرين في عصره)ء وفيه ثلاثة فصول: 
- الفصل الأول: مقارنة بين منهج ابن عطية في تفسيره ومنهج الزخشري في 
(الکشاف). 
- الفصل الغا مقارنة بين منهج ابن عطية في تفسیره ومنهج البغوي في (معام 
التنزيل). 
- الفصل الثالث: مقارنة بين منهج ابن عطية في تفسيره ومنهج ابن العربي في 
(أحكام القرآن). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ -- ۵( )همم 
إننا ومن خلال عرض الکتاب یظهر لنا أن طريقة دراسة مناهج المفسّرين تقوم 
على الآتي: 

- آولا: دراسة الصادر. 


- ثانيًا: دراسة النهج. 

- ثالا: القارنة بين منهج المفسّر ومنهج غيره من الفشرین. 

ویتقدم ذلك رصد لياة المفسّر وثقافته وعصره وغیر ذلك» وهو فصل تقديمي 
لابد منه کتمهید عام بين يدي الحديث عن حياة الفشر . 
أو دراست الصادر: 

و الصادر في الطريقة الشائعة باعتبارها الکون الرئیس الذي کل منه 
الكتاب» يقول د/ فايد: إن الصادر التي استقى منها ابن عطية ما هي إلا الركيزة 
الأولى التي على أساسها وضع ابن عطية كتابه في التفسير» ونبج منهجه الخاصٌ به؛ 
لذلك كان من الضروري أن أتكلم على هذه الصادر باعتبارها مقدمة لابد منها 
لدراسة المنهج الذي سار عليه ابن عطية في تفسیره»(). 

وتتم دراسة مصادر المفشر في الطريقة الشائعة من خلال أمرين؛ الأول: رصد 
بعض مصادر الفتر في کل علم من العلوم.الثاني: التمثيل لكل مصدر من الصادر 
المذكورة بعذة أمثلة. 

وقد رصد د/ فايد بعض مصادر ابن عطية في كل علم من العلوم» فذکر في: 
(التفسير = ۳ القراءات - ۳ الحديث = ۵ اللغة والنحو - ۱۳ الفقه = ٩‏ التوحيد 
- ۳ التاريخ = ١ء‏ السماعية = ۳). 

ویکتفی ف دراسة الصادر أحيانًا بمجوّد الرصد والتمثيل كا في دراسة د/ فاید 


)١(‏ منهج ابن عطية في تفسير القرآن الكريم» د/ عبد الوهاب فايد (ص:۹۵). 


۵( )هم _ نسانم الریحان 
لمصادر ابن عطية ف احدیث( والفقه(" والتوحید(۳» والتاريخ”*', وشيوخ ابن 
عطیة(. 

ویضاف أحيانًا إلى ذلك إشارة لبعض السائل الحزئية؛ کذکر أمثلة لوقف الفشر 
تجاه بعض الوارد؛ قدا أو استشهادا أو سکوتا(* أو ذکر طريقة الفشر في 
نسبته للنقو لات من عدمه. 
ثانيًا: دراسة المنهج: 

أشار د/ فايد إلى مراده با منهج في مقدّمة دراسته» حيث يقول: (إنني كباحث في 
ميدان الدراسات القرآنية همني أن أبرز الملامح العامة لتفسير ابن عطية» وآن أركز 
على دراسة هذا التفسير» وآن أوضح الأسس التي يقوم عليها منهج ابن عطية في 
تفسیره)۱ ۱ ول يحرّر مفهوم النهج أو يوضحه بأكثر من هذا. 

فبینْ إذن أن د/ فايد يعني بالنهج: ایضاح الأسس التي يقوم علیها منهج المفسّرء 
وقد زاد ذلك وضوحًا في تقدمة الباب الثالث من الکتاب» حیث قال: «تکلمت في 
الباب السابق -أي: الثاني- عن منهج ابن عطية في تفسيره» وشرحت الأسس التي 
يقوم عليها هذا النهح»۱۲. 

وفي سبيل بیان د/ فايد للآسس التي يقوم عليها منهج ابن عطية ذكر ثاني نقاط 
(۱) ينظر: منهج ابن عطية في تفسير القرآن الکریم د/ عبد الوهاب فايد (ص:۱۱۳- ۱۱۵). 
(۲) المصدر السابق» (ص:۱۲۰- ۱۲۲). 
)۳( المصدر السابق (ص:۱۲۳- ۳ 
(6) المصدر السابق» (ص:؛ ۱۲). 
(۵) الصدر السابق» (ص: ۱۲- ۱۲۷). 
() الصدر السایق» (ص:۱۰۹). 
62 المصدر السابق» (ص:۱۱۰). 
)۸( الصدر السابق» (ص:۱۰۷) 
9 المصدر السابق» (ص:۱۱۱). 


١ ۰‏ ) الصدر السابق» رصن 2۱ ۱۷۲؛ 
)١ ۱)‏ الصدر السابق» رض (. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵6( 9۳ج 
يرى أن منهج ابن عطية يقوم عليهاء فقال: «يقوم منهج ابن عطية في تفسيره على 
أسس ثانية؛ الأساس الأول: جمعه في تفسيره بين المأثور والرأي. الأساس الثاني: 
اتجاهه في تفسيره إلى اللغة والنحو. الأساس الثالث: نظرته الصادقة في توجيه 
القراءات المستعملة والشاذة. الأساس الرابع: مسلكه في عرض الأحكام الفقهية. 
الأساس الخامس:حيطته في الأخذ بالإسرائيليات. الأساس السادس: محاربته 
للتفسير الرمزي والقول بالباطن. الاساس السابع: رأيه في إعجاز القرآن الكريم. 
الأساس الثامن: إقلاله من الأسرار البلاغية في تفسبره»() ثم فصّل بعد ذلك هذه 
الأسس والدعائم. 

وطريقة د/ فايد في بیان هذه الأسس الثانية أنه يفرد كل أساس بمبحث خاصٌ» 
ويتناوله بالدراسة من خلال إطار موحد مع جميعها يذكر فيه ثلاثة أمورء وهي: 

-١‏ التقديم للأساس بمقدمات نظرية. 

1 يبان مراف ابن عط من عقن النتضايا التعلقة مدا الا ساي 

۳- الاستشهاد بأمثلة من تفسير ابن عطية على هذه القضايا. 
خالثا: المقاركة بین منهج الفسر ومنهج قيره من الفسرین: 

بعد أن تدرس الصادر والنهج في الطريقة الشائعة يتم الانتقال إلى القارنة 
بين منهج المفسّر ومنهج غيره من الفشرین لزید من إيضاح منهج الفشر وتبیینه؛ 
يقول د/ فاید: «تکلمت في الباب السابق -أي: الباب الثاني- عن منهج ابن عطية 
في تفسیره» وشرحتٌ الأسس التي يقوم علیها هذا المنهج» وا كان النهج التفسيري 
يزداد وضوحًا وجلاءً وبيانًا بالقارنة بینه وبين غيره من مناهج التفسیر الأخرى؛ 
ریت أن أعقد هذا الباب للمقارنة بين منهج ابن عطية في تفسيره ومناهج بعض 
المفسّرين في عصره)”". 


(۱) منهج ابن عطية في تفسير القرآن الکريم د/ عبد الوهاب فايد (ص:٩‏ ۱۲). 
)۲( المصدر السابق» رض : ل" 


جع هچ نام الریحان 

وعند هذه القارنة يتم تناول مساحات التشابه والافتراق بين موقف المفسّر 
وموقف غيره من المفسّرين في القضایا المذكورة عند دراسة منهج المفسّر» مع ضرب 
الأمثلة من هذه التفاسير لبيان ذلك. 

وقد عقد د/ فايد مقارنة بين تفسير ابن عطية وبين ثلاثة من الفشرین؛ وهم: 
الزخشري (ت: ۸۵۳۸ والبغوي (ت: 9۱5 وابن العربي (ت: ٥٤۳‏ ه)» 
وذكر في هذه المقارنة أوجه الاتفاق والاختلاف بين ابن عطية وبينهم في الأسس 
الثمانية التي ذكرها عند دراسة منهج ابن عطية وذكر أن منهج ابن عطية يقوم عليها. 

ومن خلال دراسة هذه الأمور الثلاثة (الصادن والنهج. والقارنة) عند المفسّر 
وفق الآلية التي ذكرناهاء تعتبر الطريقة الشائعة آنا بذلك قد بيت منهج المفسّرء 
وزادته تحريرًا عبر مقارنته مع غيره من المفسرين. 
القسم الثاني: الطريقة الشائعت في دراست مناهج المفسرين؛ نقد وتقویم: 

متا في القسم الأول بعرض وبيان الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفترین 
من خلال دراسة الدكتور/ فايد لمنهج ابن عطية في تفسيره» وفي هذا القسم نقیّم 
هذه الطريقة. 

وان الناظر في هذه الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفترین يجدها -رغم 
شيوعها- طريقة مشكلة» وقد بدا لي من خلال تأمّلها أنه يحتف بها جملة إشكالات؛ 
أبرزها: 

- أولا: عدم الالتزام بمفهوم المنهج. 

- ثانيًا: تحكيم بناء نظري مشكل في فهم واقع الكتب التطبيقي. 

- الا: غياب المنهج الإحصائي. 

وبيان هذه الإشكالات کا يأتي. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 0 
آولا: عدم الالتزام بمفهوم المنهج: 

إن الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفسرین لا تلتزم بمفهوم ا منهج أصلاء 
وقد با في القسم الأول من القالة أن مفهوم النهج عند د/ فاید یقوم على دراسة 
مصادر الفسس ودراسة منهجه والقارنة بینه وبين غيره» وبتأمل الطريقة التي 
سلکها لدراسة منهج ابن عطية یتبین آنا لا تفضي إلى شیء وأا ليست الا 
آوصافا عامة وجملة لتفسبر ابن عطیة وبيانًا مجتزءٌا غير مکتمل لوقف ابن عطية 
في القضايا التي ذکرها. 

إن عدم الالتزام بمفهوم المنهج في الطريقة الشائعة لدراسة مناهج المفسرين 
يُلجئ هذه الطريقة إلى أن تستعيض عن الدراسة الفعلية للمنهج وإنتاج التفسير عند 
المفسّر بدراسة بعض القضايا التي ليس ها أثر في بيان منهج المفسرء ومنها: 

-١‏ الحديث عن القيمة العلمية للتفسير وتقييم المفسّر علمیّا. 

۲- التفصيل في بعض القضايا كحديث د/ فايد عن تهمة الاعتزال عند ابن عطية 
وحديثه الطوّل عنها في )٤٤(‏ صفحة”". 

۳- كثرة القذمات وطوطا عند دراسة القضاياء كا في تقديم د/ فايد للأساس 
السابع المتعلق بإعجاز القرآن عند ابن عطية» فقد قدّم بمقدمة من عشر 
صفحات ذكر فيها: (خاصية الاعجاز للقرآن والغاية منهاء وأدلتهاء ووجوه 
إعجاز القرآن» وآراء العلماء السابقين على ابن عطية في وجوه الإعجازء 
ومناقشة رأي الرماني والخطابي والباقلاني والجرجاني)» وعند حديثه كذلك 
عن منهج ابن عطية في القراءات قدَّم بمقدمة من أربع صفحات ذكر فيها: 
(المراد بالأحرف السبعة» والحكمة منهاء وجمع القرآن وآدلته» وأشهر القزاء 
وشروط قبول القراءة» وجهود بعض العلاء في توجيه القراءات). 


(۱) ينظر: منهج ابن عطية في تفسير القرآن الكريم» د/ عبد الوهاب فايد (ص:۳٩).‏ 
)۲( الصدر السابق» (ص:۲۱۹- رد۲۵ 


©( مائ الریحان 
ثانیا: تحكيم بناء نظري مشكل في فهم واقع الكتب التطبيقي: 

إن علم التفسير يعاني من ضعف في بنائه النظريء فالواقع النظري لعلم التفسير 
لا يكتنز مدوناته التطبيقية بشكل كامل کا أثبتته بعض الدراسات”7© 

وبناء على ذلك فَإنَ الباحث في المدونات التطبيقية لا بد أن يتعامل مع الواقع 
التنظيري بحذر شديد» وأن يعامل هذه التنظيرات معاملة المختبر لها والمشكك في 
مها نی ضوء الواقع التطبيقي للمدونات» لا أن ينطلق من الواقع التنظيري 
فیسیق الدونات التطبيقية هذا الواقع» فینعکس ذلك بالسلب على تصورها فیشوه 
هذا التصور ویفسده. 

وعند تأمل الطريقة 5 الشائعة فى دراسة مناهج الفشرین یتضح اها تحکم البناء 
النظري الشکل في فهم واقع الکتب وتحاول تسييق هذا الواقع لیتوافق مع البناء 
النظري الشکل. وهذه طريقة مشكلة؛ لأنها تخضع التفسير للواقع النظري ولا 
تسمح بدراسة واقعه التطبيقي.فنجد د/ فايد مثلا في قضية الإسرائيليات -وهي 
قضية كثر فيها الجدال في العصور المتأخرة بشکل خاصٌء وذهب الناس فيها مذاهب 
شتی - وف النظر عن مهب ام وزما باون هذه اة فا نجده عند 
الحديث عنها عند ابن عطية يبدأ مباشرة بمحاكمة ابن عطية للواقع التنظيري الذي 
يعتقده الدكتور دون أن ينزل إلى الساحة التطبيقية لتفسير ابن عطية ليكتشف واقعه 
نفسه ثم يستخرج الافق النظري من خلاله» وهكذا يصنع الدكتور في بقية القضايا 
التي يتناولها. 
ثالثا: غياب المنهج الإحصائي: 

يعتبر إغفال المنهج الإحصائي عند دراسة مناهج المفسرين أحد الإشكالات 
التي تقف تقف سدًا منيعًا يحجب المعرفة الحقيقية لمنهج المفسَّرء وينعكس إغفال هذا المنهج 


(۱) ينظر: (أصول التفسير في المؤلفات)» و(التأليف المعاصر في قواعد التفسير؛ دراسة نقديّة لمنهجية 
الحكم بالقاعدية) من إصدارات مركز تفسير للدراسات القرآنية. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( OV‏ 
بشکل سليي على بيان منهج اف فیکون الاعتماد في بيان منهجه قائما على الانتقائية 
واللاحظة ويؤول الامر في النهاية إلى الخروج بنتائح فاسدة غير معبرة عن الواقع 
الحقيقي. 

وبالنظر إلى دراسة د/ فايد لمنهج ابن عطية يتبين أن المنهج الإحصائي ليس 
حاضرًا فيه البتة» وهذا إشكال ينعكس على جميع نتائج الدراسة حتم] بالسلب. 

وقد كان من الطبيعي جدًا أن يغيب المنهج الإحصائي عن هذه الدراسة؛ نظرا 
لأن الطريقة الشائعة في دراسة مناهج المفسرين لا تدرس التطبيقات أصلا بشكل 
منهجی سلیم ات ی 
فهي معتمدة -کیا بينا- على سرد آطر وصفية بشکل عامٌ» وقد أدّى غياب الهج 
الإحصائي إلى فساد هذه الطريقة الشائعة. 

ومن خلال ما سبق يبرز لنا (شکال الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفشرین» 
وأا لا تفضي لدراسة حقيقية وجادة لفهم هذه الناهج والاحاطة العمقة بها. 


هه مه 


خانمن: 

متا في هذه القالة بعرض وتقویم الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفشرین» 
من خلال کتاب: (منهج ابن عطية في تفسير القرآن الکریم) للدکتور/ عبد الوهاب 
عبد الوهاب فايدء وذلك من خلال قسمین؛ قمنا في القسم الأول بعرض وبيان هذه 
الطريقة. فاستعرضنا آبواب وفصول الکتاب محل الدراسةء وبیّا مفهوم النهج عند 
المؤلف» والالیات التي سلکها في سبیل بيان منهج ابن عطية في تفسیره. 

وقمنا في القسم الثاني بنقد وتقویم هذه الطریقة» وبينًا آبرز الاشکالات التي 
اعترتهاء والتي تتلخص في ثلاثة إشكالات رئيسة» وهي: (عدم الالتزام بمفهوم 
المنهج. تحكيم بناء نظري مشکل في فهم واقع الکتب التطبيقي» غياب النهج 
الاحصائي). 


©( - نام الیحان 

ا ا ل لبمار 
شيء» وان منهج المفسّر لا يتبين من خلاهاء وأنها طريقة تضع أطرًا وصفية عامة 
حول بعض القضايا في التفسير وبيان موقف المفسّر منها بصورة مجتزأة غير مکتملق 
وأنها طريقة تتحكم فيها تنظيرات مشكلة ولا تعتمد على دراسة التطبيقات داخل 
لتفسیر نفسه؛ وطذا فا هذه الطريقة مشکلة وتتاج اتطویر واعادة بحث في کیفیات 
النهوض بها حتی تکون آکثر دقة في ضبط مناهج الفشرین وتقدیم صورة حقيقية عن 
هذه الناهج. 

وفي ضوء آهمية هذا الوضوع آدعو الراکز والوسسات البحثية إلى العناية بهذا 
الوضوع؛ حیث إنه مسار معرفي له حضورٌ كبيرٌ في امحامعات. فالعناية به وبضبطه 
ضرورية وملحّة حتی نقف بشکل حقيقي على الناهج العلمية التي صنعث هذا 
لتراث الاسلامي ال ونعرف قيمة هولاء الکبار من غلا معرفة حقيقية 
لنتأسّى بهم وننهض بهذا العلم الشریف. 

وصل الله وسلم وبارك هل سیدنا حمد وعل اله وصحبه وسلم تسلو كا 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( :)وج 


۹1 
تفسير المحررالوجیز لابن عطية الاندلسي؛ 


تجریر مصادر الکتاب وأهميته في تعقیقه 


مه 


میوا۵امه 


الحمد لله رب العالین والصلاة والسلام على آشرف الرسلین سیدنا محمد وعلی 
آله وصحبه أجمعين» وبعد: 

فإ لتفسير (المحرّر الوجیز) للامام ابن عطية (ت: ۵4۱ه) أهمية لا تخفى على 
الداوسينخ والمتخصّصين؛ فصاحبه من أبرز العلماء المؤسّسينء وأحد الرواد الکبار في 
صناعة العلم با أودعه من تحرير وإبداع في تفسيره الفريد. 

وقد حظي هذا التفسير مؤخرًا بتحقيقات عديدة» وفي هذه المقالة سنعالج قضية 
تتصل بالكتاب وتحقیقه» وهي أهمية ضبط وتحرير مصادر الکتاب» ونبین ما لهذا 
الأمر من أثر ني خشن تحقيق الكتاب وإخراجه على الوجه اللائق» لاسيما وأن التعامل 
مع هذه القضية في جرم تحقیقات تفسیر ابن عظية لایزال يمال إككالا كر سیظهره 
وذلك بعد تمهيد نعرّج فيه على طبعات تفسير ابن عطية ونبین فيه بإيجاز فكرة تحریر 
المصادر وأسباب أهمية العناية مها. 


(۱) شرت هذه القالة على موقع تفسير بتاريخ: 77 شعبان /۰۱٤٤۳‏ ۲۹ مارس ۲۰۲۲م» تحت هذا 
الرابط: .https://tafsir.net/artic1le/5420‏ 


جوم _ نسائم الریخان 


مه 


دمهيد: 
لع شمر این ع مات ونيا باق باق هذه لیات مره خن 
تاريخ نشرها: 

- طبعة الجلس العلمي بفاس في المغرب» سنة ۱۳۹۵ ه- ۱۹۷١‏ م» في (۱۵) 
مجلدًا. 

- طبعة وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» بدولة قطرء الطبعة الأولى سنة 
۸ ه-- ۱۹۷۷ م» تحقيق: عبدالله بن إبراهيم الأنصاريء والسيد عبدالعال 
السيد إبراهيم» في )١5(‏ مجلدًا. 

- طبعة دار الكتب العلمية» بيروت- لبنان» تحقيق: عبد السلام عبد الشافي 
محمد سنة 517 ١1ه-‏ ۱۹۹۳ في )٦(‏ مجلدات. 

- طبعة دار ابن حزم بيروت- لبنان» سنة ١577‏ ه- 7٠٠7م,‏ في مجلد واحد. 

- طبعة وزارة الاوقاف والشؤون الإسلامية» بدولة قطرء الطبعة الثانية» سنة 
۸ هه 7١٠٠م‏ في (۸) جلدات. تحقيق: الرحالة الفاروق» وعبد الله بن 
إبراهيم الأنصاريء والسيد عبد العال السيد إبراهيم» ومحمد الشافعي. 

- طبعة المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية في مصرء تحقيق: أحمد صادق الملاح» 
وهي من أول التفسير إلى الآية ٩۳‏ من سورة آل عمران» سنة ۱۳۱ه- 
۰ في مجلدين. 

- طبعة وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» بدولة قطرء الطبعة الثالثة» سنة 
5 ١ه- ۲٠٠١‏ م» في (۱۰) جلدات. تحقيق: مجموعة من الباحثين باشراف 
إدارة الشؤون الإسلامية. 


(۱) تعليق: صدرت حديئًا كذلك طبعة أخرى لتفسير ابن عطية عن دار الخير» في )٩(‏ مجلدات» وفيها 
نفس ا لشکلات التى سننبه عليها هاهنا في طبعات ته تفسير ابن عطية. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ODER‏ 

- طبعة دار الفکر العربي» ودار الکتاب الاسلامي بالقاهرة» في (۱۵) مجلذا؛ 

تحقیق وتعلیق: عبد الله بن ابراهیم الأنصاري» والسید عبد العال السید 

إبراهيم» ویبدو أن هذه الطبعة مصورة من الطبعة القطرية الثانية. 

ومن العلوم أن التحقیق عملية یکتنفها العدید من الصعوبات والشاق لن رامها 
يجام الى آمانتهاعل وجه صحیح بداية من درسة اين الخطوطة وترتیها 
ومقابلتها وتوثیق نصوصها وخدمتها بما یناسبها وغير ذلك من آمور معلومة. 

وقد لاحظنا إشكالات عديدة في كافة تحقيقات وطبعات تفسير ابن عطية فيا 
يتعلق بتوثيق بعض النصوص التي ها صلة بمصادر ابن عطية. 

وتلخصی فکرة حریر مغنادر الكاب ق آن الولفين المقدمين لا مددوت مصتر 
نقولاتهم بدقة في کتبهم كما يحدّده العاصرون لاختلاف طريقة التألیف ومنهجها؛ 
فنجد الواحد منهم عند نقله عن غيره یقتصر على اسمه فقط دون تحدید الكتاب» أو 
یقتصر على الکتاب دون تحدید مولفه» وأحيانًا يصرّح بعنوان الکتاب ومولفه إلى غير 
ذلك من طرقهم في النقل. 

ولا شك أن طريقة المتقدّمين في النقل بحاجة إلى أن يكون محقق الکتاب في غاية 
الاير الالقامران يتس ازور وار 1 2 لو لف وعبارته 
حتى يكون تو ثيقه سلیا؛ لأنّ التواني والتقصير في هذه القضية يكون له انعکاسات 
سلبة عل ن لكاب فیخرج التحقیق عل وجه غر تق وتصل العكاساتة 
أحيانًا إلى تکوین معلومات خاطتة عن الکتاب. وفيما يأتي بیان ذلك من خلال تتبّع 
طبعات تفسير ابن عطية. 

لتفسير ابن عطية أهميةٌ كبيرةٌ ومکانةً عظيمة بين مؤلّفات التفسير» ومن خلال 
معايشتي هذا التفسير وجميع التحقيقات التي ظهرث له لاحظت عدّة إشكالات 


(۱) وقد لاحظنا هذه الإشكالات كذلك في عدد من الرسائل العلمية التي خمّق فيها تفسير ابن عطية 
بعدّة جامعات» ولكن أغفلنا الإشارة إلى هذه الرسائل لعدم توفرها مطبوعة. 


۵( م مائ الیحان 
وأخطاء في هذه التحقیقات فیما یتعلق بتوثیق الصادر التي یذکرها ابن عطية وینقل 
عنها في ثنایا تفسيره» وفی يلي بيان هذه الأخطاء مع التمثیل علیها من واقع هذه 
التحقیقات. مكتفيًا بمثال واحد لكل خطأ منها: 
او اتحرين فة المصون لوف 

إن المتأمل لكتب التراث وطريقة مؤلّفيها في كتابتها يلحظ أن لکل مؤلّف طريقة 
خاصّة في تعامله مع الصادر وإِنَّ من أوجب الواجبات على من تصلّی لتحقيق كتاب 
أن يتعرّف على طريقة مله ويعيد النظر فيها امرّة تلو الأخرى حتى يتمرّس عليها 
ويفهم مراد المولف فلایفشره «على غير قصده ويبني على ذلك تصوّرات غير صحيحة؛ 
يقول الدكتور/ عبد الله عسيلان: ا ا ت انر شرورى تمیق ها 
المرحلة؛ ذلك لأنَ هذه الدراسة ستعينه في مسيرته التقويمية لتصحيح ما قد يعنّ له 

من اضطراب في النض أو خطأ في بعض آلفاظه وعباراته» وتقتضي هذه الدراسة 
أن يتعرّف المحقق على خصاتص آسلوب الولف وطرائقه في التعبیر عا یسطره من 
علم وما المألوف لديه من عبارات وألفاظ يجري بها قلمه في ثنايا كتابه الذي يعمل 
على تحقيقه)7". 

ومن النصوص التي وقع في تو ثيقها إشكال بسبب عدم تحرير نسبة المصدر له 
قول ابن عطية: «وجاء قوله: روج 4 بمعنى العموم أي: من کل ما له ازدواج» 
هذا معنی قوله: لمن کل وَين € [مود: 4۰]) قاله آبو علي وغيره. ولو قذرنا 
العنی: احمل من كل زوجين حاصلین اثنين؛ لوجب أن يحمل من كل نوع أربعة» 
والزوج يقال في مشهور كلام العرب للواحد ما له ازدواج» فيقال: هذا زوج هذاء 
وهما زوجان» وهذا هو المهيع في القرآن في قوله تعالى: # تم وج € [الأنعام: ۱:۳ 
الزمر: 7] ثم فسّرهاء وكذلك هو في قوله تعال: نع رو الک الق 4 


(۱) تحقيق المخطوطات بين الواقع والنهج الأمثل» أ.د/ عبد الله عسيلان» مطبوعات مكتبة الملك فهد 
الوطنية» الرياض» ۱٤۱١‏ ه- ۰۱۹۹6 ص۱۷۰- NV‏ 


في مقالات التفسير وعلومالقرآن ب OTD‏ 
[النجم: 40]. قال آبو الحسن الأخفش في کتاب الحجة: وقد يقال في کلام العرب 
للائنین: زوج» ومن ذلك قول لبید: 

من کل مَحْمُوف يُظل عصیّه وه ده وخ عليه كلة وقرَامُهٌا»(. 

فقد علق الحقق في طبعة قطر الثالثة على هذا النص با يفيد نفی توفر کتاب 
لأبي الحسن الأخفش بعنوان (الحجة)» ثم وثق النصّ من (معاني القرآن) للأخفش» 
يقول المحقق تعليقا على كتاب (الحجة) المذكور في النض: ١غير‏ متوفر» وذكر نحوه 
في معاني القرآن للأخفش (۱/ ۱8۸ ولفظه: وقد يقال أيضًا: هما زوج؛ للاثنين. 
ف ابعديه الت 

وأمّا في الطبعة المغربية وطبعة دار الكتب العلمية» فلم یوق الحقّق هذا النصّ 
آصلا( ولم يوثقه كذلك في طبعة قطر الثانية وطبعة دار ابن حزم» ولكن النض 
المثبّت في الطبعتین الأخيرتين فيه زيادة هاء تعود على الأخفش فتثبت له كتابًا بهذا 
الاسم فالنص عندهم:«قال أبو الحسن الأخفش في كتابه احجة...»0). 


(مخطوطة تفسير ابن عطیت» نسختة نور عثمانیت» لوحة: ۳۸۲) 


(مخطوطة تفسير ابن عطية» نسخت السجد النبوي» لوحة: ۱۳۰) 


.)۳۰۲ /۵( تفسير ابن عطيّة‎ )١( 

(۲) الصدر السابق» (۵/ 1 حاشية رقم .)١(‏ 

© الصدر الما ط: الغربية (۹/ 6۱7 ط: دار الکتب العلمية (۳/ ۱۷۱). 
©( الصدر السابق» ط : قطر الثانية (4/ 7 ط: دار ابن حزم» ص ۹۵ . 


جع و - نام الریحان 

وقد نظرت في عدّة خطوطات من تفسير ابن عطية فلم أجد فيها زيادة الهاء 
المذكورة في تلك الطبعات. ول ينسب أحدٌ كتابًا للأخفش باسم (الحجة) کذلك(). 

والصواب أن ابن عطية قد نقل هذا النصّ من كتاب (الحجة) لأبي علي الفارسی 
(ت: ۳۷۷ه). ولم يقصد أن ينسب كتاب (الحجة) للأخفش» وهذا النض دده 
أبو علي في (الحجة) منسويًا للآخفش» :يفوك أبو علي: «قال أبو الحسن: وقد يقال 
للائنین: هما زوج» قال لبید: من كل وف یل عصيّه .روج علیه کل و قرامها. 
انتهی کلام آي الحسن»» وآبو الحسن هاهنا هو سعید بن مسعدة البلخي (ت: 
٠١‏ ه) العروف بالأخفش الأوسط وقد نقل عنه ابن عطية آیضا مواضع آخری 
غير هذا الوضع بواسطة کتاب (الحجة) لأبي علي . 

ومن الطرق التي يدرح عليها ابن عطية كثيرًا عند نقله من المصادر أن ينقل النصض 
منسوبًا لأحد السابقين من كتاب ليس من تأليفه وينسب النص لصاحبه ويعزوه 
للمصدر الذي نقل عنه» وهو ما يمكن أن نسميه بالمصدر الوسيط» فنجد ابن عطية 
مثلا یقول: ...نص عليه ابن الاجشون ف الواضحة» وکتاب (الواضحة) انا هو 
لعبد الملك بن خبیّب (ت: ۲۳۸ ه) ولیس لابن الاجشون. 

ویقول ابن عطية آیضا: «...وهذا هو ظاهر قول مالك یمه في الدونت»0 


(۱) ینظر ترجمته في: آخبار النّحُويين البصریین للسيرافي (۱/ »)5٠‏ وطبقات النَّحُويين واللغويين للدي 
(۱/ ۷۳ والفهُرس لابن الندیم (۱/ ۸۶) ومعجم الأدباء للحموي (۳/ ۱۳۷۶- ۱۳۷5 
وانباه الرواة للقفطي (۲/ ۱6 وغیرها. 

(۲) الحجة للقرّاء السبعة (5/ ۳۲۵ وقد وقع وهمٌ كثير كذلك في تحقيق كتاب (الحجة) لأبي علي 
الفارسي» فقد خلط المحقّق ني العديد من المواضع بين الأخافش الثلاثة الذين ينقل عنهم أبو علي 
(من أمثلة ذلك ينظر: الحجة للفارمي دار المأمون للتراث- دمشق/ بروت :۰۲ ۱۱۳ه- 
۳ ام حقیق: بدر الدين قهوجي وبشیر جويجابيٍ ۲ 5 فقد أثبته المحقق للأخفش الأصغر 
وانا هو للأوسط)» وترك الحقق كثيرًا من الواضع غفا دون تحدید بأيّ الأخافش. 

(۳) ينظر: تفسير ابن عطيّة (۲/ 5 57). 

(6) ينظر: المصدر السابق (۳/ ۱۰۸). 

(0) ینظر: الصدر السابق 70 ۷۰۲). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( 9 
و«قاله مالك وابن القاسم في الدونة»( وکتاب (المدونة) انا هو لعبد السلام بن 
حبیب الشهیر بسَحنون (ت: ۰ ۲ه) ولیس لالك ولا لابن القاسم. 

ویقول: «وقال ابن القاسم في الوازية...»۳ وکتاب (الوازیة) لحمد بن إبراهيم 
الشهیر بابن الواز (1۹ ۲ه)ولیس لابن القاسم» وغیر ذلك من الامثلة العديدة التي 
يدرج فيها ابن عطية على هذه الطريقة 

وب ها تفي أضية ویر ا اليد الو ف عند توقيق ال اناد 
التحقيق» ويتبين آن الغفلة عن تحرير نسبة المصدر والتقصير فيها يوقع في العديد 
من الأخطاء والأوهام. 
ثانيًا: تحر ير المتعددة و واحد: 


وضع ال اکن دما بل تن پیت شم موم 
عديدة» فهنا تزداد المشقة في تحديد مصدر النقلء فعل الحقّق أن يتنبّه لمثل هذا وأن 
يرجع بمیع كتب المؤلف ويفحص المواضع التي هي مظنة وجود النص الدروس» 
وأن يفحص كل نص منها إن وجده في أكثر من كتاب للمؤلف حتى يحدد الكتاب 
الذي نقل منه المؤلف بدقة يقول الدكتور/ رمضان عبد التواب: اومن أهم مسائل 
تحقيق النص مراجعته على مصادره التي استقى منها المؤلف مادته العلمية وعدا مر 
سل ات لوف عل سم کاب بینه تنعل اسم مور ال 
واحدّا کسیبویه مثلاء أمّا ٍذا لم ينص على ذلك. أو ص على اسم مؤلف له أكثر من 
تأليف؛ فإ العثور على النص في موضعه يصبح مهمّة شاقة٩).‏ 

)١(‏ ينظر: تفسير ابن عطيّة (۲/ ؟4). 

)۲( ينظر: المصدر السابق (۷/ ۱۷۹). 

(۳) وهذا إذا انتفی نقل المؤلف للنص عن طريق مصدر وسيط أو غير ذلك من الحتملات العديدة والتي 
يلزم للبت فيها والترجیح بينها دراسة متأنية وتدقيق كبير في النص وما يحتف به من قرائن آخری. 
)£( مناهج تحقيق التراث بين القدامی والحدئین» د/ رمضان عبد التواب» مكتبة الخانجي بالقاهرة» 

۱ ه- ۰2۱۹۸۵ ص۹٩۹‏ . 


جوج دل تنانه‌الزیخان 
اميه ادي ب ا 
معي اود Se‏ 
وم يذكر خلافا)”". 
ومن العلوم آن لابن النذر عدة کتب» المطبوع منها هو: (تفسير ابن المنذر» 
والاهاع والاشراف على مذاهب العلاء» والاقناع والاوسط) وقد ولق ای 
هذا النصّ في طبعة قطر الثالثة من کتاب (الاجاع) لابن النذر» فقال: «في کتاب 
الاجاع (۱/ 4۸ ونقله النووي في الجموع (5/ ۲۲۸) عنه» ثم ذکر فيه خلافا 
عن ابن سيرين والزهري”"» وأمًا في بقية طبعات تفسیر ابن عطية فلم يوو 
المحقق :هذا التصی(۳. 
ويلحظ في هذا النص أن ابن عطية نسبه لابن النذر دون تحديد كتاب معيّن 
e‏ 
الذتي و الأموال شا وقال في (الإشراف) :"جع کل کن تسن 
عنه من أهل العلم على أن الذمّي لا يُعطى من زكاة الأموال شيئًا. ومن حفظنا ذلك 
عنه: ابن عمر» والحسن البصريء والنخعى» وقتادة» ومالك والثوري» والشافعى» 
وآجد» وآبو تور وآبو عبید» والنعان)2. 
(۱) تفس ابن عطية (۲/ ۲۳۵). 
(۲)الصدر السابق (۲/ ۵ الحاشية رقم (۲). 
(۳) ینظر: تفسم ابن عطيّة» ط: قطر الثانية (۲/ ۸ ط: الغربية (۲/ ۰۳۳۲ ط: دار الکتب العلمية 
(۱/ ۷ ) ط: دار ابن حزم» ص ۲۹۰. 
(5) الإجماع لابن المنذرء دار المسلم للنشر والتوزيع» تحقيق ودراسة: د/ فؤاد عبد النعم أحمدء طا 
6 ١ه‏ 4١٠5م‏ ص۸٤‏ . 


(5) الإشراف لابن النذن مكتبة مكة الثقافية» الامارات تحقيق: صغير أحمد الأنصاري أبو مادء طا 
۵ ه- 5١٠5م‏ (۳/ 194). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ONDER‏ 

وبتأمّل النصّ الذي نسبه ابن عطية لابن النذر ومقارنته بالنضّيّن اللذیْن ذكرهما 
ابن المنذر في (الإجماع) و(الاشراف) يتبين بوضوح أن ابن عطية قد نقل النصّ من 
كتاب (الاشراف) وليس من (الإجماع)» هذا بالإضافة إلى قرينة ظاهرة تؤيّد ما 
ذكرناه» وهو أن النصّ الذي نقله ابن عطية فيه إشارة إلى ذكر ابن المنذر لجماعة نصوا 
على هذا الإجماع» وبالنظر في نص ابن المنذر في (الإجماع) یتضح أنه لم يَعْرْ هذا الإجماع 
لأحد أصلاء أمّا نضّه في (الإشراف) ففيه عزو إلى جماعة كما أشار ابن عطية. 

وثمّّة قرينة أخرى تعرز ما ذكرناه» وهو أنه من خلال استقرائنا لتفسير ابن عطية 
ودراسة النصوص التي نسبها لابن النذر تبيّن أنه لم ينقل عن ابن المنذر في تفسيره إلا 
من كتابه (الإشراف)» وقد صرح ابن عطية بنقله عن (الإشراف) مرارًا في غير هذا 
الت الذي ذکرناه(. 

ومن هنا تتضح أهمية تحرير الصادر المتعدّدة للمولف الواحده وضرورة لتی 
والبحث في تحديد المصدر الذي ينقل عنه المؤلّف» وعدم الاكتفاء بظاهر النشبت وأن 
الغفلة عن ذلك تسیب في تصوّرات خاطة فن الزلف بنسبة مصادر له مع آنه ل يقل 
منهاء وتنفي عنه مصادر اعتمد عليهاء وغير ذلك من الأوهام الترتبة على ذلك. 
ثالثًا: تحرير موضع العزو عند توثیقه: 

عندما سب الولف ا لاحد الصادر فلابد من الرجوع إل هذا الصدر 
والتدقیق في النص الذي عزاه إليه املف فالمؤلفون تتفاوت طریقتهم في نقل 
التصوص تباينًا كبيرًاء بل تتباين طريقة الولف الواحد في کتابه بين مصدر وآحره 
فینقل النص آحیانا بألفاظه تمامًا ىما ذکره صاحب الصدر وینقل النص آحیانا 
بمعناه» ويتصرّف فيه أحيانًا فیختصره وغير ذلك من طرق کثبرة يظهر فیها إبداع 
کل مولف وطريقة استفادته من الصادر(. 


(۱) ینظر: تفسیر ابن عطيّة (۱/ ۰۷۰ (۲/ ۰6۱۷ (۲/ 2۸). 
(۲) وهذا من الجالات المهمّة التي قلا طرقها الباحثون في تلف العلوم الاسلامية. 


هجو تش ليمز 

ولذا إن على مَن رام تحقيق كتاب أن يكون حصيمًا يقظا لکل نص يعزوه 
اا ت اعدو ةوان عند ق عدي كان العلل ق المسنة ر ان ره 
شك أن هذه عملية شافة وتستغرق وقنًا طويلا وجهدًا كبيرًاء وتستوجب البحث 
في جميع مظان النصّ في المصدر بدقّة» فإذا استفرغ الباحث جهده ولم يصل إلى 
موضع النص في المصدر فان الأمانة العلمية والتحقيق السليم يقتضيان أن يصرّح 
بعدم وقوفه على النصّء وآن يصف ما وصل إليه» ثم يكمل عملية التوثيق بطرقها 
ال فا لس اس نم 

ومن النصوص التي وقع في توثيقها إشكال بسبب عدم تحرير موضعها بدقة 
قول ابن عطیة: «وجتمل أن يريد: وما رميت الرعب في قلويهم إذ رميت حصياتك 
ولكن الله رماه» وهذا أيضًا منصوص في المهدوي وغیره. . 

فقد وتّق الحقق هذا النص فى طبعة قطر الثالثة من کتاب التحصیل للْمَهْدوي 
(۳/ 6) ا بقية طبعات تفسیر ابن عطية فلم يو ی الحقق هذا ال 


111 التحجیل لقوائد كتاب التفصيل 


مت تنشو وتک اه نتم وما مینک ذ رت لكرج اقه رت : اعلم 


اله تعالى آثهالممیث: والمقدّرٌ لجمیع الاشیاء» وژوي: (أنَّ اللي يك أخذ قَنِضَةَ 
مِنْ تراب“ وحصی(» فرمى بہاء وقال: #شاهت الوجوه»» فقسمها الله تعال 
على آبصارهم» حتى عم" بها جمیمّهم)(؟۰۲ فأعلمَ الله تعالى أنه الموصِلٌْ ذلك إلى 
وژوي: أنَّ حصباء!*) التي رمى بها النوي يلم تقع على أحد منهم إلا قُتل» 
وانهرّمَ: وصارت في جسمه حُضرة. 
وروي أيضًا: أن الله تعالى0" أمر نبيّه عليه الصلاة والسلام أن يرميّهم بثلاثة 


أحجار» فكان النصر عند الحجر الثالث. 


وعند النظر في الموضع الذي وثق منه المحقّق هذا النص من كتاب (التحصيل) 
للمهدوي يتبين عدم وجود النص عند المهدوي في التحصيل في الموضع الذي 


.)۵۲۷ /٤( تفس ابن عطيّة‎ )١( 

(۲) ينظر: تفسير ابن عطيّة (6/ 0۲۷ الحاشية رقم (5). 

(۳) ينظر: المصدر السابق» ط: قطر الثانية (5/ ۱۵۷ ط: المغربية (۸/ ۳۶ ط: دار الکتب العلمية 
(۲/ ۲۱ ط: دار ابن حزم» ص٦۷۸.‏ 


ل ل ۳(۵)#هم 
وو ثق منه الحقق» ا ۲ 
بقية مولفات الهدوي الطبوعة ها غ توثیق الل من (التحصیل) فی هذا 
الوضع حطاً با 

ومن خلال استقرائنا لتفسير ابن عطية وتدقيق النظر في النصوص التي عزاها 
إلى مصادرها وقفنا على أكثر من مائتّي (۲۰۰) نص غير موجود فيا بين أيدينا من 
مرس تیاه قاش وال تانق ع اقيم جي ادعام عد فين 
نص الکتاب؛ لا ها من فوائد مهمّة تقتضي دراسة هذه النصوص والبحث في أسباب 
فقدانها من الصاد وغير ذلك من خالات بحثية ضرورية؛ كتكملة النصوص 
المفقودة في الصادر وبناء بعض الصادر المفقودة؛ ومعرفة العديد من الحطات المهمّة 
في تاريخ التأليف في التفسير وغير ذلك» وهذا كله لا يمكن معرفته حال إغفال التنبيه 
عليها عند تحقيق الكتاب» ورحم اله مات الشافعي؛ فهو القائل: ١مَنْ‏ تعلم علا 
فلیْدقق فيه؛ لئلا يضيعَ دقيق العلم»(. 

ومن هنا تتبین أهمية تحرير مواد ضع العزو عند توثيقها من الصادر وأن عدم 
التدقيق في ذلك فضلا د کور فإنه يفوت معرفة العديد من الفوائد المهمّة. 
وخناما: 

إن تحرير مصادر الولف من الأمور الدقيقة التي ينبغي التتبّه لها عند تحقیق کتب 
التراث ليخرج التحقيق على تم وجه وأكملهء ولتجّب ما يمكن حدوثه من أخطاء 
أو أوهام تحرّف قصد المؤلف. ويتسبب التقصير فيها في تفويت كثير من الفوائد 
العلمية» وقد بِيئّا أهمية هذه القضية وآثرها على التحقیق» وكشفنا اللثام عا يمكن أن 
ينعكس جرّاء التواني فيها 
(۱) المؤلفات المطبوعة للمهدوي سوى التحصيل» هي: اهداية في القراءات السبع» وشرح الهداية» 


وظاءات القرآن» وبيان السبب الموجب لاختلاف القراءات» وهجاء مصاحف الأمصار. 
(۲) مناقب الشافعي للبيهقي» مكتبة دار التراث- القاهرق ط ۰۱ ۱۳۹۰ه-- ١191م‏ (۲/ .)١57‏ 


ج )+ مزاین 
ونود آنْ ننه هاهنا إلى آن قَصْدنا من هذه المقالة تتميم التحقيق وتكميله ليخرج 
تفسير ابن عطية وغيره من كتب التراث على وجه لائق» ول رد التقليل من جهود 
أحد. ولكن يأبى الکمال إلا أن يكون لله وحده سُبحََه ال ونرجو أن تقوم إحدى 
الجهات العلمية بإعادة التحقيق لهذا التفسير العظيم والمهم لابن عطية منتبهين نا 
قد ذكرناه في هذه المقالة» بالإضافة إلى بعض الأمور الأخرى التي سنبيّنها تباعًا في 
مقالات أخرى بمشيئة الله سبحانه» كا نرجو من العتنین بتحقيق کتب التراث أن 
ينتبهوا لتلك القضية لتخرج مات التراث في أبهى حُلّة. 
وصل لله 575 وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلیا كديرا 
ااا 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 


] ۷ [ 


من الاشکالات العلميّة في الحکم على كتب التفسير 
مقالة الماحات لخوية من تفسبر (اللباب) لابن عادل أنموذجا ۷ 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على آشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه لشعين» وبعد: 

یعتبر تفسير اللبّاب لابن عادل آحد التفاسیر ذات الطابع اللغوي التي یرجم 
زمان تألیفها للقرن الثامن امجري» وهذا التفسیر یشتهر كا هو ظاهر لمن یتصفحه 
بالنقل والتلخيصء أي أن مولفه یقوم في الجملة بالنقل عن غيره من السَابقین بصورة 
كبيرة جذاء ولا یظهر له كبير جهد في تحرير القضایا والسائل» وهو آمر صرح به 
ابن عادل نفسه في مقدمة تفسیره كا سيأتي» ورغم اشتهار ذلك عن ابن عادل الا 
أن الدکتور/ رمضان بديني قد قرّر نتائج مغايرة لهذا الواقع عن الکتاب وذلك في 
مقالته: ([ الاعات لغوية من تفسين اللباب لابن عادل)(؛ حیث اعتمر اب عادل 
مقعٌدًا وله جهد ونظر خاصٌ في قضایا لغوية» ومن ثمٌ وَصَف ابنَ عادل بأوصاف 
كبيرة وعالية» وفي هذه القالة نتعرّض لتلكم القالة وتَعْمّل على تقويمها وبيان الوقف 
من معطياتها ونتائجها في یتصل بسياق أحكامها على ابن عادل وتفسیره وسيأي 


(۱) نُشرت هذه المقالة على موقع تفسير بتاريخ: ۱۷ رمضان ۰۱46۳/ ۱۸ أبريل ۲۰۲۲م تحت هذا 
الرابط: .https://tafsir.net/artic1le/5423‏ 

(۲) نشرت هذه المقالة على موقع تفسير بتاريخ ۲ رمضان 557 ١ه/‏ ۳ آبریل ۲۰۲۲م» تحت هذا الرابط: 
1( 


جع وم 5 - نام الیحان 
كلامنا مقسومّا لقسمين؛ أحدهما لعرض المقالة ومسوغات أحكامها ونتائجها 
الخاصّة بابن عادل» والآخر لتقويم هذه التتائج» وذلك بعد تمهيد نتحدّث فيه إجالا 
عن تفسير ابن عادل. 
تمهيد: 

جاء تفسير (اللباب في علوم الکتاب) لابن عادل في عشرين مجلدًا حسب 
طبعة ذاو الي العامة وهر سس كاب هليه الكاية بان کت وقد سای عاكل 
صراحة في مقدمته المختصرة التفسيره وال ار ماران الحا ۳ 
ی ها کناب جعت من ال اْعُلَاء في علوم القرآن وسنیته الاب في علوم 
الكتاب. ومن الله أسأل الْعَوْنْ وبلوغ الأمل» والعصمة من الْخطّأ والرّلل»". والناظر 
في الواقع التطبيقي لتفسير ابن عادل يجده مؤكدًا لما ذكره ابن عادل نفسه. فالمتأمّل في 
تفسير ابن عادل يجده يَعَد من التفاسير الناقلة للمعاني وغيرها من المعلومات» حيث 
بقوع مولفه و عادل ك العلومات من الضادر ویر ها وینیکها س اع 
دون نسبتها لأصحابها في الغالب» فليس له في الکتاب إلا الجمُع والترتیب( 

وس ابن عادل أحيانًا في تعدیل النص الذي ينقله با یتناسب مع عَرْضه 
فمثلا يغيّر عبارات الأداء إذا نقل صاحب المصدر عن شيخ مباشر له فإِنَّ ابن عادل 
يسمي هذا الشيخ عند نقله للنصٌء وكذلك يغيّر آحیانا بعض التعبيرات التي يذكرها 
صاحب المصدر كأن تكون العبارة في المصدر لاذعة فيحذف ابن عادل تلك العبارق 


(۱) اللباب في علوم الكتاب (۱/ ۷۹). 

(۲) ذکر آحد الباحثين من حققوا بعض الأجزاء من تفسير (اللباب) لابن عادل أنه وقف على بعض 
العبارات في الکتاب ول يجد مَن نص عليها في مصادر آخری قبل ابن عادل (ینظر: الجديد في ترجمة 
ابن عادل الدمشقی الحنبل» د: مرهف عبد الحبار السقاء کتاب إلكتروني» ص ١‏ 5» وهو جزء من 
رسالة الاجستیر للدکتور عنوانها:تفسیر اثلباب من علوم الکتاب لابن عادل سراج الدین الل 
النعماني -دراسة وحقیق- من آول سورة الحجر إلى آخر سورة الاسراء) وللتأکد من هذا یمکن 
دراسة الکتاب دراسة استقرائية لاستخراج هذه النصوص والتحقق من كونها من کلام ابن عادل أو 
من کلام غيره ومعرفة ما أضافه ابن عادل من آراء. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( ).وج 
وغير ذلك من التصرّفات والاضافات الطفيفةء ويسبك کل ذلك في نص واحد فيظن 
القاری لأول وهلة أن تلك النصوص من کلام ابن عادل واختیاراته. ۱ 

ویمکننا القول بأن ابن عادل قد نسَح کتاب (الدرٌ الصون) للسمين الحلبي (ت: 
١ه)‏ کاملا» وكتب عليه حاشية جمعها من العديد من المصادر؛ وبالأخص: 
تفسير البغوي (ت: ۳۱۷ه)» والزخشري (ت: 9۳۸ ه))» والقرطبي (ت: ۱ 1۷ ه)» 
وغيرها من الصادر. 

وبرغم هذا الحال الظاهر لن تصفح تفسیر ابن عادل» الا أن الدکتور/ رمضان 
بديني قد قرّر نتائج مغايرة هذا الواقع عن الكتاب» واعتبر صاحبّه من آهل التقعید 
والتحریر» وفیا بان نبین حاصل ما قالهفي هذا السياق ومسزغانه ثم نعمل عل 
تقویم هذه السوّغات ونبین الوقف منها. 
۵ القسم‌الاول: مقال: الماحات لغويتّ من تفسير (اللباب) لابن عادل ومسوغات 

آحکامها على تفسير اللباب؛ عرض وتعریف: 

هذه القالة نشرث منذ آمد قريب على موقع تفسير» وکانت قد شرت قبل ذلك 
في مجلة الوعي ا وهي تور على سرد بعض ال لحات اللغوية في تفسير 
ابن عادل» وقد عَرَّف الباحتٌ في بدايتها بابن عادل وبكتابه اباب ثم شرع في سرد 
الإلماحات اللغوية من تفسير اللباب» يقول الباحث: «ٍن تفسيرًا بحجم اللباب 
وثرائه اللغوي لتقصر دون الإحاطة باخوانب اللغوية فيه المجلداتٌ؛ فا بالك بهذه 


(۱) يقول أحد الباحثين من قاموا بتحقيق جزء من تفسير ابن عادل في رسالة الماجستير: «یمکننا اعتبار 
اللباب نسخة مخطوطة إضافية للدرٌ المصون؛ وبالفعل فقد صححث نصوصًا وتدار کت سقطا عند 
مقارنة نصوص الذر الصون التي نقلها ابن عادل في تفسيره مع الدر الصون المحقق للدكتور الخراط 
بعد التحري بأن هذه الزيادات ليست من غيره» (مقالة منشورة على ملتقى أهل التفسير بعنوان: 
مصادر ابن عادل في تفسيره اللباب من علوم الکتاب د: مرهف السقاء تحت هذا الرابط: 

https://cutt.us/tY 777 

(۲) شرت بمجلة (الوعي الإسلامي)» العدد 1۷۰- ذو القعدة 5547١ه‏ = يونيو/ يوليو ۲۰۲۱م. 

وجدير بالإشارة أنني لم آلتفت هذه المقالة قبل نشرها على موقع تفسير. 


۵( کک انم الیخان 
الصفحات العدودات؟! ولذا فسأكتفي ببعض الاشارات اللغوية من هذا السّفر 
العظیم. لعلها تکون فاتحات شهية للاغتراف منه والاقبال عليه با ودراسة وتدبَرًا 
لکلام الله تعایل»۲. 

وقد تطرّق الباحثْ في مقالته لعدّة جوانب في تفسير ابن عادل» فذکر بعض 
الاشارات اللغوية من اللباب. ثم عرّج على اهتیام ابن عادل باشتقاق الکلمة 
ووزنها وعلاقته| بمعناهاء ثم تحدث عن تتبّع ابن عادل للأوجه النحوية الكثيرة 
للمسألة الواحدة» وعن اعتداده بالسماع» ثم تناول موقف ابن عادل من القراءات 
القرآنية»فذكر منها: مواقفه تجاه القراءات» والحرص على تخريج القراءة» وترجيح 
القراءة على أقيسة النحاة عند التعارض» وعدم ترجيح قراءة على آخری بناء على 
التوجيه اللغوي» وأخيرًا آشار الباحث إلى موقف او الأعراب والمعنى. 

والباحث في هذه الالمحات يضفي على تفسير اللباب ا 
ا ا بااكلة من فو اا رای ا خمصت زا 
القالةء فيذكر مثلا أن لابن عادل في تفسيره منهجًا خاصًا في التقعيد النحوي» وأنه لا 
يكتفي بمجرّد النقل بل محلل کل وجه فيقبل هذا ويرد ذاك ون لابن عادل منهبًا 
أثيرًا في القراءات يتوافق مع نظرته للسماع؛ إلى غير ذلك من أحكام علمية لم تقف عند 
هذه الأوصاف الضخمة» بل وصلت إلى تقرير الباحث وحكمه على ابن عادل بأنْ له 
اختيارات انفرد بها مالفا النحاة! 

والمتأمّل في مسوغات ما ذكره الباحث في أحكامه التي خلعها على ابن عادل 
يجدها ترجع لأمر مركزي» وهو نظر الباحث في نصوص معيّنة ذكرها ابن عادل» 
ومن ذلك قول الباحث: (إِنْ الطالع ل (اللباب) سيجد نفسه أمامً نحوي متخصّص 
له منهجه في التقعيد؛ حيث يشير للقاعدة وتطبيقاتها المختلفة حسب ورودها في 


(۱) مقالة: ((ااحات ل من سين ابن عادل) تحت هلا ال اط 
1( 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( )همم 
كتاب الله تعالى؛ فنجده يقول مثلا: وللاستثناء أحكام كثيرة تأتي مفصّلة في مواضعها 
إن شاء الله تعایل»۲. 

ویقول الباحث أيضًا: وار بن عادل في مجال التقعيد ليس جرد ناقل أو مطبّق لما 
قاله النّحاة على القرآن الكريم» بل له اختیاراته الخاصّة التي قد خالف فيها النحاة؛ 
فنجده مثلا يتحدّث عن بل التي لا َل ها من الاعراب» فيقول : وال حمل التي لا 
حل ها من الاعراب أربع لا تزيد عل ذلك -وإن توم بعضهم ذلك- وهي: البتدً 
والصّلة والمغترضة والمفسّرة» وسيأتي تفسيرها في مواضعها». 

ويقول كذلك: «حرص ابن عادل على تتبّع الأوجه الكثيرة الواردة في المسألة 
النحوية تتبَعًا يدل على كثرة اطلاعه وتنوعه؛ وهو في هذا لا يكتفي بمجرّد النقل؛ بل 
يحلل کل وجه؛ فیبّل هذا ويرد هذاء ويحشد الأدلة على صحة هذاء وهکذا؛ فهو ناقل 
بصير. ومن الأمثلة على ذلك تتبّعه للأقوال الواردة في الاستثناء في قول الله تعالى عند 
احدیث عن خلود آهل انقئة وآهل النار: # وروت فا ما كافك الکو اش 
لا ما ها ریک 46 [مود: 4۱۱۰۸۰۱۰۷ حیث ذکر فیه ستة عشر وجهّا وردث عن النحاق 
ياتا وهو ما يضيق القام عن ذكرها هنا). 

ويقول: «یلاحَظ عند ابن عادل أنه حرص على تتبّع اشتقاقات الكلمة وتصريفاتها 
وأوزانها الصرفية وعلاقة كل هذا بالعنی» ويتضح هذا مثلا في حديثه عن 
الاستعاذة...)20). 


(۱) مقالة: (إلماحات لغوية من تفسير ابن عادل) تحت هذا الرابط: 
1( 
(۲) مقالة: (إلماحات لغوية من تفسير ابن عادل) تحت هذا الرابط: 
https://tafsir.net/article/5421‏ 
(۳) مقالة: (إلماحات لغوية من تفسير ابن عادل) تحت هذا الرابط: 
https://tafsir.net/article/542 1‏ 
(6) مقالة: (إلماحات لغوية من تفسير ابن عادل) تحت هذا الرابط : 
1( 


©( نام الیحان 

وهکذا يسير الباحث في مختلف آحکامه التي ذکرها لابن عادل» حیث يورد 
نصوصًا لابن عادل ويرتب في ضونها أحكامًا معيّنة تبرز في الجملة كا لو أن ابن 
عادل ضمن طبقة المفسّرين المحرّرين. 

0 القسم الثاني: المسوغات التي استندت علیها مقالم: الماحات لغويت من 
تفسير (اللباب) لابن عادل في الحکم على ابن عادل؛ نقد وتقویم: 

عند التدقيق يتبيّن أن جیم الأحكام التي وضّف بها الباحث تفسیرّ اللباب لا 
تصح مطلقاء فكل الأمثلة التي بنى عليها أحكامه على الكتاب ليست من خالص 
كلام ابن عادل ولا من إنشائه أو تأسیسه بل إن الباحث قد انتزعها انتزاعًا من 
نصوص طويلة ينقلها ابن عادل من المصادر دون أن یصرح بنسبتها لأصحابهاء 
فيعمد الباحث إلى تلك النصوص الطويلة والتي تصل إلى عدّة صفحات أحيانًا 
فينتزع منها بعض العبارات على آنها من كلام ابن عادل ويبني على ذلك أحكامه 
ووصفه للكتاب. 

ولا ملامة على ابن عادل في عدم نسبته لتلك النصوص إلى أصحابها؛ لأنه قد أبراً 
ذمّته» وكفى التلقي عناء النقد» ونص بوضوح في مقدمة تفسيره على أنه مجموع من 
أقوال العلماء -كما أشرنا-» وانا الملامة على الباحث حين انتزع تلك النصوص وبنى 
عليها أحكامه بمعزل عن البحث والتنقيب عن مصادرهاء وبمعزل عن النظر في 
صنیع الولف وثائل طزيققة فى کتابه وهل يضح وسم الکتاب بهذه الأنسكاء أم ل؟ 

وفيهما يأتي نستعرض النصوص التي استند علیها الباحث ونبین مصادرها لیتضح 
الا 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وللاستثناء أحكام كثيرة تاي 
مفصلة ف مواضعها إن 
الله تعالى. 
(اللباب لابن عادل» 
4/١‏ 


وال التي لا كل ها من 
الاعراب آربع لا تزيد على 
ذلك -وانْ توهم بعضهم 
ذلك- وهي: المبتدأ والصلة 
ی والْفسُرة» وسيأقي 
تفسیرها في مواضعها. 
(اللباب لابن عادل» 
7/۱( 
واختلف في علة بنائه: فقال 
ارجام لأنه تضمّن معنی 
الاشارة؛ لان معنی آفعل 
الآنء أي: هذا الوقت. وقیل: 
لأنه أشبه الحرف في لزوم لَفْظ 


و 


وح امن یت ي 


ولا نم ولا یصغر. وقیل: 
لآنه 3 تضم معنى حرف 
التعريف» وهو الالف واللام 
ك«أمس»» وهذه الألف 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


وللاستثناء أحكام كثيرة تأي 

ماد في غضون الكتاب إن 

شاء الله تعاق. 

(الدر المصون للسمين الحلبى» 
OFAN‏ ` 


والجمل التي لا محل ها من 
0 ا 
-وإن تَوَهّم بعضهم ذ 
ل 
والمفسّرة» وسيأتي تفصيلها في 
اا 
(الدر الصون للسمين احليي 
9 


واختلف ف عل بنائه فقال 


الزجاج: 5 تضتّن معنی 

الإشارة» 5 معنی آفعل 5 
أي: هذا الوقت». وقيل: لأنه 
ان .انقرف ف لزوم لفظ 


وه 


ی 


1 من ولا یصغر. وقیل: 
التعريف وهو الألف واللام 
ک (آمس)؛ وسكت الال 


جع )وم 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


مع تغيير يسير 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


نقل ابن عادل 

النص بألفاظه 
ضمن نقل 

طويل هده 
صفحات 


۵۵( )وم 


النص في اللباب لابن عادل 


Ns‏ .وم 
كيد ت 
ولزمت فيه الالف واللام کا 
لزمت في «الذي والتي» وبابهماء 
ويعزى هذا للفارسی» وهو 
ردو بأن التضمين اختضار: 
فكيف يختصر الشيء» ثم يؤتى 

(اللباب لابن عادل» 

(۷ /۲ 

اك 

قال جمهورهم: هرمن 
(شطن - يشطن) أي : 5 


(نأت بسعاد نك نوی شطون 
+ فبّانت والفواد بها رهین)؛ 
وقال آخر: 

ایما شاطن عَصَاهُ عکاه + ثمّ 
يُلقى في السجن والأكبال) 
وحکی سيره 
(تشیطن) أي: فل فصل 
السيّاطين؛ فيلا کل يدل على 
أنه من (شطن)؛ بوت النونء 


ےو 


ES 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


اة فيه ار بنائه. ولم 
يغهد معرّف ب(آل) إل معْربًاء 
ولَرمَت فيه الالف واللام ك 
لمت في (الذي والتي) وبا 
ويُعْزى هذا للفارسی. وهو 
مردود بان التضمين اا 
فکیف ختصر الثیء» ثم يؤتى 
بمثل لفظه. 

(الدر الصون للسمين الحلبي» 

2 /١ 


اراي نی 


- الف أهل اه في 


ا 


أي: بَعل؛ 5 بعید من ر ES‏ 
تعالی؛ وأنشد: (نأت يسعاد 
عَنْك نوی شطون+ قَبَانَت 
والفواد بها رهين) وقال آخر: 
إيما شاطن عَضَاهَ عکاه+ نم 
يُلقى في الجن والأكبال. 


أنه من (شطن)؛ وت ون 
وَسقُوط الألف في تصاریف 
الكلمَة» ووزنه عل هذا: 
(فعال) ٠‏ وقيل هر مکی عر 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


اشتسل نش 
ابن عادل على 
نقلين؛النقل 
الأول ١‏ يصرح 
بمصدره» وهو 
من بداية كلامه 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وَسُقَوط الالف في تصاریف 
ا ووزنه عل هَذَا: 
( ما وقیل: : هو مشق شد 

(شاط - یشیط) آي: 
وَاخْررَقَ) و شك أن هذا 
الغنى موجود فیه َأخَذُوا 
بذلك نه 2 شس می من هذه الات 
ي و 


الألف؛ ك تقد م“ ور على 
هذا 00 ویترتب على 
الَولین: صرفه وعدم زر 
إذا سمي به» وام إذا 
باه متصرّف هلان من 
فرط امتناع | «فقغلان) الصفة 
ألا يؤنث بالتّای وََدَا يؤنث 
ا قالوا: (شَیطانة). قال ابن 
ا لظب «و(الشَّيْطان) مَبَالعَة 
في الشيطنة؛ ک) أن «الکن) 
مَبَالعة ف الرّحمة. و(الرّجيم) 
في حي الشَّيِطان (فعیل) 
بمعنی (فاعل), إذا عرفت 
هذا فهذه الكلمّة تقتضي 
الفرار من : الان الرّجيم يم إلى 
رن الرّحيم. 
(اللباب لابن عادل» 
۱ 4۸-۹۷( 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


واخترق» شك 3 هذا 
نی ا فيه» . لوا 


إل 
ثابت 0 حذوف الالف؛ 
کی تقدم» ووزنه عل دا 
(فتلان) با لیر در 

۳ 


به وام إذا م به» فاته 

ا ف 2 لان من شرط 

امتناع (فغلان) الصفة ألا 

بالتّاء 8 يؤنث اء 

قالوا: شَيْطَانَة). 

(الدر المصون للسمين الحلبى» 
۱ 64۸-۷ 


- الشیطان مبالغة ق الشیطنت 
كما أن لر من مبالغة في الرحمة» 
والرجيم في حق الشيطان 
فعيل بمعنى مفعول کا أن 
الرحيم في حقٌّ الله تعالى فعيل 
بمعنى فاعل» إذا ا هذا 
فيذه الكلمة * طم 
من الشیطان ارم 
الرهن الرحیم. 
(مفاتيح الغيب للرازي» 

۹۸/۱ 


جع موم 


حکیفین نقل 
ابن عادل للنض 


جع )وم 


النص في اللباب لابن عادل 


آحدهما: قال ابن قتيبة وابن 
الأنباري والفراء: هذا استثناء 
استثناه الله تعال» ولا یفعله 
ألبتةء کقولك: والله لاضربنك 
الا أن آری غير ذلك 
وعزيمتك أن تضر به. . ولقائل 
أن يقول: هذا ضعيف؛ لأنه 
إذا قال: لأضربنك إلا أن أرى 
غير ذلك معناه: لأضربنك 
إلا إذا رأيت أن الأول ترك 
الضرب وهذا لا يدل أله 
على أن الرژية قد حصلت آم 
لا؟ بخلاف قوله: « بارک 
هام دام أقتهية والخزش رل 
ما مه ریک )۰4 فان معناه الحكم 
بخلودهم فيها إلا المذة التي 
شاء ربك» فهاهنا اللفظ يدل 
على أن هذه المشيئة قد حصلت 

ما» فكيف يحصل قياس 
هذا الكلام على ذلك الكلام. 

(اللباب لابن عادل» 

(0V۰ ۰ 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


الوجه الأول في الجواب: وهو 
الل كه ابن ية .وين 
الأنباري والفرای قالوا: هذا 
انتشتاع: سكناه الله تعالى» ولا 


يفعله ألبتة» كقولك: وال 


لاضربنك الا أن آری غير 
على ضربه» فکذا هاهنا وطولوا 
في تقریر هذا الجواب» وني 
ضرب الأمثلة فيه» وحاصله ما 
ذكرناه. ولقائل أن يقول: هذا 
ضعيف لأنه إذا قال: لأضربنك 


إلا أن أرى غير ذلك» معناه: 


لاضربتك الا إذا رأيت أن 
الأؤلى ترك الضرب. وهذا لا 
يدل آلبتة غلى أن هذه الرؤية قد 
حصلت أم لاء بخلاف قوله: 
حي فا ما ما دام لوث 
والض بل ما سا ریک € فان 
معناه الحكم بخلودهم فیها الا 
المدة التي شاء ربك فهاهنا 
اللفظ يدل على أن هذه المشيئة 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


3 
ابن عادل 


ال اء 


(۱) ينتبه هنا إلى أن الباحث لم ينقل الوضع الخامس بأكمله في المقالة وانا آشار إليه بقوله: «ومن الأمثلة 
على ذلك تتبّعه للأقوال الواردة في الاستثناء في قول الله تعالى عند الحديث عن خلود آهل الجنة وأهل 


تمر سس 


النار: < خناییک فیا ما دَامَتٍ لو وا 


لش لا ما ماه ربك € [هود: 4۲۱۰۸۰۱۰۷ حيث ذکر فيه ستة 


عشر وجهًا وردّت عن النحاةه عازيًا كلا منها لصاحبه» وهو ما یضیق المقام عن ذکرها هنا)» وقد 
أثبتنا هنا النصٌ من تفسير ابن عادل وبينًا مصادره لأهمية هذا النضّ حيث اشتمل على نقولات من 
عدّة مصادر ساقها ابن عادل مساقا واحدًا وکأنها نقل واحد. 


في مفالات ا لتفسير وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وانیها: قال الزخشري: فان 
قلت: ما معنی الاستثناء في 
قوله تعالی: « لا ما سا رك 4 
وقد ثبت خلود آهل الجنة 
والنار في الأبد من غير استثناء؟ 
قلت: هو استثناء من الخلود في 
عذاب أهل النار» ومن الخلود 
في نعيم أهل الجنة» وذلك أن 
أهل النار لا يخلدون في عذابها 
وحده يل يعذّبون بالزمهرير» 
وبأنواع آخر من العذاب» وبا 
هو آشد من ذلك وهو سخط 
الله عليهم» وكذا أهل الجنة 
لومم لعي اال باق كار 
منه كقوله: # ورضون قت لل 
کر [التوبة: 77]ء والدليل 
عليه قوله: # عط عبر تدوز * 
[هود: ۰]۱۰۸ وني مقابله قوله: 
ل ربك فا لا یه [هود: 
۷ آي: یفعل بهم ما يريد 
من العذاب. كا يعطي آهل 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


يحصل قياس هذا الكلام على 
ذلك الكلام. 
۸ 1( 

قوله: 8 زا ما مَل ریک ه فيه 
آقوال کثبرة منتشرة خصنها 
في آربعة عشر وجهاء آحدها: 
وهو الذي ذكره الزخشري 
فإنه قال: «فإن قلت: ما معنى 
الاستثناء في قوله: « إلا ما ها 
ریک » وقد ثبت خلود أهل 
الجنة والنار في الأبد من غير 
استثناء؟ قلت: هو استثناء من 
الخلود في عذاب النار» ومن 
الخلود في نعيم آهل الجنة» 
وذلك أن آهل النار لا خلدون 
ف عذاما وحده» بل یعذبون 
بالزمهری وبأنواع آخر من 
العذاب. وبا هو أشدٌ من ذلك 
وهو سخط الله عليهم. 
وكذا أهل الجنة لهم مع نعيم 
الجنة ما هو أكبر منه كقوله: 
« ورشون مک ان کر 
[التوبة: ۷۲]» والدلیل عليه قوله: 
#عطة عر مدوخ € [هود: ۰]۱۰۸ 


جع )وم 


ڪيفيم نقل 
ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 
من (الدر 
الصون) مع 
تغيير تعبیرات 
الأداء؛ فاستبدل 
بقول السمین 
امحلبي: (قال 
الشیخ)» 
قوله: «قال آبو 
حیان»» وبقوله: 
(قلت).قوله: 
(قال شهاب 
الدين» 


جع )وم 


النص في اللباب لابن عادل 


الجنة ما لا انقطاع له. قال أبو 
حيان: ما ذكره في أهل النار 
قد E‏ لأنهم يخرجون 
من النار إلى الزمهرير فيصح 
الاستثناء» وأمّا أهل الجنة» فلا 
يخرجون من الجنة» فلا يصح 
فيهم الاستثناء. قال شهاب 
الدين: والظاهر أنه لا يصح 
فيها؛ ان أهل النار مع كونهم 
يعذبون بالزمهرير هم في النار 
آیضا. 

(اللباب لابن عادل» 

.)۵۷ ۱-۷ ۰ 


وثالثها: أنه استثناء من الزمان 
الدال عليه قوله: ۷ ریک 
2 ما كلق القكات والازش 
إل ما ما شه ریک والعنی: 
إلا الزمان الذي شاء الله فلا 
يخلدون فيها. 
(اللباب لابن عادل» 
لفك 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 

رک کل 
ما بريڈ4» أي: یفعل بهم ما 
يريد من العذاب» كا يعطي 
أهل الجنة ما لا انقطاع له 
قال الشيخ: «ما ذكره في أهل 
النار قل يت يتمشى؛ لأنهم يخرجون 
من النار إلى الزمهرير فيصح 
الاستثناء» وأمّا أهل الجنة فلا 
يخرجون من الجنة فلا يصح 
فيهم الاستثناء». قلت: الظاهر 
أنه لا يصح فيهم)؛ لأن أهل النار 
مع كونهم يعذبون بالزمهرير 
هم في النار أيضا. 

(الذر المضوة للسمين الل 

ل ( 


وني مقابله # لد 


0 


الثاني: أنه استثناء من الزمان 
الدال عليه قوله: « ریت 
فا ا دام او وال زلاما 
َه ريك 4. والعنی: الا الزمان 
الذي شاءه الله فلا مخلدون فیها. 
(الدر الصون للسمین اللي 
۸ 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


ورابعها: إئداتصادمن الضمبر 
الستتر في لجار والجرور» وهو 
قوله: ۶ فی آنارٍ 4 و نی 
للد 4 لأنه لا وقع خبرًا تحمّل 
ضمیر البتدا. 
(اللباب لانن عادل» 
۰ آالاة). 


وخاسها: أنه استثناء من 
الضمير الستتر فى الحال» 
وهو: #خلییک 4 وعلی 
هذين القولین تکون ا4 
واف عل من يعقل عند مخ 
يرى ذلك. أو على أنواع من 
يعقل كقوله: لما طابَ لک ین 
الاي » [النساء: ۰۲۳ والراد 
ب ما4 حینثذ العصاة من 
المؤمنين في طرف آهل الناره 
وأمّافي طرف آهل الجنة فیجوز 
أن يكونوا هم أو أصحاب 
الأعراف؛ لأنهم لم يدخلوا 
الجنة لاوّل وهلة» ولا خلدوا 
(اللباب لابن عادل» 
۰ آالاهة). 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


الرابع: أنه استثناء من الضمير 
الستتر في الجار والجرور وهو 
قوله:8 هن آلتار 4 و نی 


الد 3 لآنه لا وقع خبرًا تحمّل 


ضمير المبتداً. 
۳۹۳/۹ 
الخامس: أنه استثناء من 


الضمير الستتر في الحال» وهو 
#خدييت ۰4 وعلى هذين 
القولين تكون ما واقعة على 
من يعقل عند من یری ذلك أو 
على أنواع من يعقل كقوله: ما 
طَاب لک من السا € [الساءة 
۳ والمراد ب ما حينئذ 
العصاة من المؤمنين في طرف 
آهل النار» وأمّا في طرف أهل 
الجنة فیجوز أن يكونوا هم أو 
أصحاب الأعراف؛ لأنهم لم 
يدخلوا الجنة لاوّل وهلة ولا 
خلدوا فيها خلود من دخلها 
ل 

(الدر المصون للسمين الحلبى» 

` (ATI 


SD 


ابن عادل للنض 


نقل این عادل 
النص بألفاظه 


نقل ابن عادل 


۵( )وم 


النص في اللباب لابن عادل 


وسادسها: قال ابن عطية: 
قيل: إن ذلك على طريق 
الاستثناء الذي ندب الشارع 
إلى استعماله في كل كلام» فهو 


كقوله: لخن مد الحرام 
إن شآ أله ءاميت € [الفتح: 
۷ استثناء في واجب. وهذا 
الاستثناء هو في حکم الشرط 
كأنه قال: إن شاء الله؛ فلیس 
يحتاج أن یوصف بمتصل» ولا 
0 لابن عادل» 
۰ 0۷1(. 


E 
الدق ویروی عن ابن مسعود‎ 
وغیره أن جهنم تخلو من‎ 
الاس وتخفق آبوامها» فذلك‎ 
4 قوله تعالى: اما ماه ریک‎ 
وهذا مردود بظواهر الکتاب‎ 
والسثق وما" ذكر عن ابن‎ 
مسعود فتأولیه: آن جهنم ف‎ 
الدرك الأعلى» وهي تخلو من‎ 
العصاة الومنین» هذا عل تقدیر‎ 
صحة ما نقل عن ابن مسعود.‎ 
(اللباب لابق عادل»‎ 
.(0۷V1 ۰ 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


السادس: قال ابن عطیة:«قیل: 
إن ذلك عل طریق الاستناء 
الذي ندب الشارع إلى استعماله 
في كل كام نهر كتواسة: 
# لخن امد آلحرام إن 
شاء له ءامنیک[الفتح: ۲۷ 
استثناء 5 واجب. وهذا 
الاستثناء هو في حکم الشرطء 
كأنه قال: إن شاء الله؛ فلیس 
يحتاج أن یوصف بمتصل ولا 
۲ ۳۹۳) 


السابع: هو استثناء من طول 
الدق ویروی عن ابن مسعود 
وغیره» آن جهنم تخلو من الناس 
وتخفق آبواما فذلك قوله: 
للل ما ماه ربك *. وهذا مردود 
بظواهر الكتاب والسنة» وما 
ذكرته عن ابن مسعود فتأويله: 
أن جهنم هي الدرك الأعلى» 
وهي تخلو من العصاة ة المؤمنين» 
هذا على تقدیر صحة ما نقل عن 
ابن مسعود. 

(الدر المصون للسمين الحلبى» 

E 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وامنها: أن لا حرف 
عطف بمعنی الواو» والعنی : 
وما شاء ربك زائدا على ذلك. 
(اللباب لابن عادل» 
۰ آلاه) 


وتاسعها: أن الاستثناء منقطع؛ 
فیقدر بالکن» أو ب«سوی). 
ونظروه بقولك: لي عليك 
آلفا درهم» إلا الألف التي 
كنت أسلفتك» أي: سوى 
تلك. فكأنه قال: خالدين فيها 
ما دامت السراوات واو رض 
سوی ما شاء ربك زائذا عل 
ذلك. وقیل: سوی ما عد هم 
من عذاب غبر عذاب النار؛ 
کالزمهریر ونحوه. 
(اللباب لابن عادل» 
۰ آالاهة). 


عاشرها: أنه استثناء من مدة 
السماوات والأرض التی 
فُرضت مم في الحياة الدنيا. 
(اللباب لابن عادل» 
۰ 0۷1(. 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


الثامن: أن ل4 حرف عطف 
بمعنى الواوء فمعنى الآية: 
وما شاء ربك زائدًا على ذلك. 
(الدر الصون للسمين الحلبى» 
4/7( ۱ 


التاسع: أن الاستثناء منقطع» 
فیقدر ب «لکن» أو ب «سوی». 
ونظروه بقولك: الي عليك 
ألفا درهم» إلا الألف التي 
کشت أساتدك ا سعق ١‏ سوق 
تلك فكأنه قيل: خالدين فيها 
ما دامت الساوات والأرضن 
سوی ما شاء ربك زائذا غل 
ذلك. وقیل: سوی ما آعذ لهم 
من عذاب غير عذاب النار؛ 
کالزمهریر ونحوه. 

(الدر الصون للسمین الحلبى» 

00 


العاشر : أنه استثناء من مدة 
السساوات وا رفن التي 
رت هم في الحياة الدنيا. ۱ 
(الدوالمرن تن ایغ 
٩‏ 4"( ۱ 


جع )وم 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


نقل این عادل 
النص بألفاظه 


مع تعر سين 


جع )هم 


النص في اللباب لابن عادل 


وحادی عشر‌ها: أنه استثناء 
من البرزخ الذي بين الدنیا 
والآخرة. 
(اللباب لانن عادل» 
(oV ۰‏ 
وثاني عشرها: أنه استثناء من 
المسافات التي بينهم ف و 
النار؛ إذ دخوهم انا هو زمَرًا 
بعد زمر. 
(اللباب لابن عادل» 
(oV ۰‏ 
وثالث عشرها: أنه استثناء من 
قوله: # هف الا که كأنه قال: 
إلا ما شاء ربك من تأر قوم 
عن ذلك. وهذا مرويٰ عن أبي 
سعيد الخدري وجابر. 
(اللباب Eê‏ عادل» 
۰ ۵۷۲) 


ورابع عشرها: أن لا ما 
5 ¥ بمنزلة: كما شاء 
کقوله: ما نکم ءاباژگم 
فرك آللساه الا ما قد مكلك > 
[النساء: ؟7]» أي: كما سلف. 
(اللبات لابن عادل» 
(oV 1°‏ 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


المادى عقر آنه انا 
من التدرّج الذي بين الدنيا 
والآخرة. 
(الدر المصون للسمين الحلبى» 
00 
الثاني عشر: آنه استثضاء مسن 
السافات التي بينهم في و 
النار؛ إذ دخوهم انا هو زمرا 
بعد زمر. 
(الدرٌ الصون للسمين الحلبي» 
(4/٦‏ 
الثالث عشر: آنه استثناء من 
قوله: # فی التار که كأنه قال: 
إلا ما شاء ربك من تأخر قوم 
عن ذلك وهذا القول مروئى 
عن أبي سعید الخدري وجابر. 
(الدر المصون للسمين الحلبى» 
(E‏ ` 


نکم ماب ؤت 
تساه لا ما كد حلت > 


[الساء: ۲۲]) آي: کا قد سلف. 
(4/٦‏ 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


مع ر بسار 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


مع مرن سر 


نقل ابن عادل 
النص بألفاظه 


لحرن سار 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وخامس عشرها: أن معناه: 
لو شاء ربك لأخرجهم منها؛ 
ولکنه لا یشاء؛ لأنه حکم هم 
بالخلود. فتکون ما € نافية. 
(اللباب لابن عادل» 
(oV [1°‏ 

وسادس عشرها: أنه استثناء 
من قوله: « فنی آلتار 4 و لمي 
لت 4. أي: إلا الزمان الذي 
شاءه الله فلا یکون في النار ولا 
في الجنة» ویمکن أن یکون هذا 
الزمان المستثنى هو الزمان الذي 
يفصل فيه بين الخلق يوم القيامة 
إذا كان الاستثناء من الكون 
في النار أو في الجنة؛ لأنّه زمان 
يخلو فيه الشقي والسعيد من 
دخول النار وان وأمّا إذا كان 
الاستثناء من الخلودفيمكن ذلك 
بالنسبة إلى أهل الناره ويكون 
الزمان الستثنی هو الزمان 
الذي فات آهل النار العصاة 
من المؤمنين الذين يخرجون من 
النار ويدخلون الحنة, فليسوا 
خالدين في النار؛ إذ قد أخرجوا 
منها وصاروا إل الحنة. ˆ 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


وقیل: معناه: ولو شاء ربك 
يشاء؛لأنه حکم لهم بالخلود. 
(معام التنزيل للبغوي» 
€/ 1 ) 


الثالث: أنه من قوله: # فى 


الزمان الذي شاءه الله فلا يكون 
في النار ولا في الجنة» ويمكن 
أن يكون هذا الزمان المستثنى 
هو الزمان الذي يفصل الله فيه 
بين الخلق يوم القيامة إذا كان 
الاستثناء من الكون في النارء 
أو في الجنة؛ لأنه زمان يخلو فيه 
الشقي والسعيد من دخول النار 
والجنة» وأمّا إن كان الاستثناء 
من الخلود فيمكن ذلك بالنسبة 
إلى أهل النار» ويكون الزمان 
الستثنی هو الزمان الذي فات 
أهل النار العصاة من المؤمنين 
الذین يخرجون من النار 
ويدخلون الجنة فلیسوا خالدين 
في النار؛ إذ قد آخرجوا منها 
وصاروا ال الجنة. ٠‏ 


جع هم 


ابن عادل للنص 


نقل این عادل 

النص بألفاظه. 
وزاد في آخره 
عبارة توضيحية 


كل ابن 
عادل النص 
بألفاظه من 
(الدر الصوخ) 
للسمين ا خلبي 
مع تغيير عبارة 
في الأداء؛ 
فاستبدل بقول 
السمين: (قال 
الشیخ)» قوله: 


«قال آبو حیان» 


)هم 


النص في اللباب لابن عادل 


وهذا مروي عن قتادة والضحاك 
وغيرهماء و تن سا 4 على 
هذا شامل للكافر والعصاة» 
هذا في طرف الأشقياء 
العصاة مکن» وأمًا في حق 
الطرف الآخر فلا يتأتى هذا 
التأويل فيه؛ إذ ليس منهم 
من يدخل الجحنة ثم لا يخلد 
فيها. قال أبو حيان: يمكن 
ذلك باعتبار آن یکون آرید 
الزمان الذي فات آهل النار 
العصاة من المؤمنين» أو الذي 
فات أصحاب الأعراف» فانه 
بفوات تلك المدة التي دخل 
الومنون فيها الجنة ونوا 
فيها صدق على العصاة المؤمنين 
وأصحاب الأعراف أهم 
با را فى اد لين من 
دخلها لأوّل وهلة. 
(اللباب لابن عادل» 
.(oVY ۰‏ 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


وهذاالمعنى مروي‌ عن 
قتادة والضحاك وغيرهماء 
و ايبن سا 4 على هذا شامل 
للکفار والعصاة» هذا في طرف 
الأشقياء العصاة ممكن» وأمًا في 
حق الطرف الآخر فلا یتآتی 
هذا التأويل فيه؛ إذ ليس منهم 
من يدخل الحنة ثم لا يخلد 
فيها. قال الشيخ: يمكن ذلك 
باعتبار أن يكون بيه الزمان 
الذي فات أهل النار العصاة 
من المؤمنين» أو الذي فات 
أصحاب الأعراف» فانه بفوات 
تلك الدة التي دخل الومنون 
فیها اش وخلذوا فیها صدق 
على العصاة المؤمنين وأصحاب 
الأعراف أنهم ما مَُلُدُوا في الجنة 
تخليد من دخلها لأوّل وهلة. 

(الدر الصون للسمين الحلبي» 

عون" 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


وذلك یوجب القطع بصحة 
اللغت ولا التفات إلى أقيسة 
النحاة عند وجود السّماع. 
(اللباب لابن عادل» 
ك/ €( 


والمصير: اسم مصدر من 
صار يصير: أي: رجع» وقد 
۰ 
[البقرة: ۲ أن في الفعل من 

الفعل العتل [العین] بالیاء 
ثلائة مذاهب» وهي: جریانه 
مجرى الصحيح» فيبنى اسم 
الصدر منه على مفعل بالفتح 
اغات واا پاک 


نحو: ضَرَبَ یضرب مَضربًاء 
ا ور فيه 
على السماع» فلا يتعدّى» وهو 
أعدها. 

(اللباب لابن عادل» 


.)5۳۰ ۶ 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


وذلك يوجب القطع بصحة 
هذه اللغة» والقياس يتضاءل 
عند الساع لا سيا بمثل هذه 
الأقيسة التي هي أوهن من بيت 
العنكبوت. 
(مفاتيح الغيب للرازي» 
). 


والمصير: اسم مصدر من 
صار يصير أي: رجعء وقد 
تقدّم لك في قوله: ۶ ایض » 
[البقرة: ۲۲۲] أن في الفعل 
من الفعل المعتل العين بالياء 
ثلاثة مذاهب» وهي: جريانه 
جری الصحيح. فيبنى اسم 
الصدر منه على مفعل بالفتح» 
والزمان والکان بالکسر نحو: 
ضرب يُضرب جمد أو 
حر مطلقاء أو قتضر فيه 
على السیاع فلا يتعذى» وهو 
آعدضا. 

ال الع دال الاي 

۱ +7۲ 


۵( )وم 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
جزء! من النص 
بألفاظه» ونقل 
جزهءا بمعناه» 
وحذف آسلوب 
الرازي. 


نقل ابن عادل 

النص بألفاظه 
ضمن تقل 

طویل من عدة 
صفحات 


جع )وم 


النص في اللباب لابن عادل 


رم 


قوله: # ما حرم 4: الجمهور 
قرژوا حرم 4 فک دا ديكا 
للفاعل» #8 الْمَيَنَةَ 4 نصبًا؛ 
على أن ماه كافة مهد 
ل « إِنَّ 4 في الدخول على هذه 
الجملة الفعليّة» وفاعل حرم 
ضمير الله تعالى» و له : 
لبر دا 
برفع مه وما بعدهاء 
وتخريج هذه القراءة سهل وهو 
أن تكون لاما موصولةء 
و حرم صلتهاء والفاعل 
ضمي الله تعالى» والعائد 
حذوف؛ لاستکمال اروف 
تقدیره: (حَرَمَه) والوصول 
اسم إن و منت 4 
خيرها. 
(اللباب لابن عادل» 
)م 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


قوله تعالی: 9 ِا رم عم 
لْمََمَهَ 4: الجمهور 
#حَرّمَ 4 مشدَدًا مبيًّا للفاعل 
« ألسَئِتَهَ 4 نصبّاه على آن 
مَا 4 كافة مهيّئة ل و 
في الدخول على هذه الجملة 
الفعلية»وفاعل حرم # ضمير 
الله تعالى» و #أَلْمَمَمَةَ # مفعول 


قرؤوا 


به. وابن آي عبلة برفع 
#ألْمَيْمَهَ 4 وما بعدها. وتخريج 
هذه القراءة سهلء» وهو 
أن تكون #ما# موصولة. 
و حرم 4 صلتهاء والفاعل 
ضمير الله تعالى» والعائد 
رة کال الشررطء 
تقديره: (حرّمه)» والملوصول 
وصلته في محل نصب اسم 
© إِنَّ 4 و ألْمَيََةَ 4 خبرها. 
(الذوالضرة للسمین اللي 
/Y‏ ) 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 

النص بألفاظه 
صن كني 

طويل من عدة 
صفحات 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


النص في اللباب لابن عادل 


فحمزة أحد القراءة السبعق 
الظاهر أنه لم يأت بهذه القراءة 
من عند نفسه بل رواها عن 
رسول الله صَِلنََتَهوَسَرََ وذلك 
يوجب القطع بصحة اللغةه 
ولا التفات إلى أقيسة النحاة 
عند وجود السماع. وأنفناء 
فلهذه القراءة وجهان؛ آحدهما: 
ما تقدّم من تقدير تكرير الجر 
وان لم يجزه البصریون فقد 
أجازة غيرهم. والثاني: فقد 
ووذ ق الشعرو انق سيه 
فاليم قرب تَهُجُونَا وتفتَمنا 
اب ما بك والأيّام من 
(اللباب لابن عادل» 
0۳9/1 


النص في الصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


واعلم أن هذه الوجوه ليست 
وجوها قوية في دفع الروايات 
الواردة في اللغات؛ وذلك 
لأن حزة آحد القراء السبعق 
والظاهر أنه لم يأت بهذه القراءة 
من عند نفسه» بل رواها عن 
رسول الله صَعیَیصٌَ وذلك 
یوجب القطع بصحَة هذه اللغة» 
والقیاس یتضاءل عند السیاع لا 
سيا بمثل هذه الاقيسة التي 
هي أوهن من بيت العنكبوت. 
وأيضًاء فلهذه القراءة وجهان؛ 
آحدهما: آنها على تقدير تكرير 
الجارٌء كأنه قيل:(تساءلون به 
وبالأرحام). وثانيها: أنه ورد 
لفق الشعره وات ر 
في ذلك: 

فاليم قد بت تهجونا وتشتمنا 
فاذهب فما بك والأيام من 

(مفاتیح الغیب للرازي» 
۸۰۰/۹ 


)وم 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 
جزءًا من 
النص بألفاظه. 
وجزءا بمعناه» 
وحذف تعبیر 
الرازي بقوله: 
(آوهن من بيت 


العنکبوت» 


جع )وم 


۰ 


النص في اللباب لابن عادل 


وقد رجح كل فريق إحدى 
يكاد e‏ القراءة الآخرى» 
وهذا غير مرضي؛ لأنْ كلتيها 
ايم ويدل على ذلك ما 
روي عن ثعلب ماله تعالى 
أنه قال: إذا اختلف الإعراب 
في القرآن عن السبعة» لم أفضل 
E‏ 
ا الافوی. 
(للباب لايخ عادل» 
/١‏ ۱۸۵ 


آحدها: أنه في محل نصب على 
الحال من جت 6 لأنه 
فلا 


متعلق بها تعلق به لت 4 من 
الاستقرار إذا جعلناه خر 
أو رافعًا جک جلت 4 بالفاعلیق 
ما اذا علقته ب # خر » و 
الاستقرار. الثالث: أن یکون 
معمولا ل 8 تَجَرِى 4 وهذا لا 
يساعد عليه المعنى. 

(اللباب لابن عادل» ه/ ۸۵) 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


وقد رجح كل فريق إحدى 
القراءتين على الأخرى ترجيحًا 
يكاد یسقط القراءة الأخرى. 
ومذا غر مرضی؛ لأن كلها 
متواترة» مدل هل ذلك ما 
روي عن ثعلب أنه قال: «ذا 
اختلف الاعراب ف القرآن 
عن السبعة 1 أفضل إعرايًا عل 
إعراب في القرآن» فاذا حرجت 
إلى الکلام كلام الناس فضلث 
الاقوی. 

(الدر الصون للسمن الحلبى» 

۱ 


أحدها: أنه في محل نصب على 
الحال من اجک 6 لأنه 
صفة فا فل 
. الثانی: آنه 
سداق يعاق به للدي 4 من 
الاستقرار» إذا جعلناه خيرًا أو 
رافعًا ل #جَتَّكٌ 4 بالفاعلیت 


أا إذا علقته ب 2 


أو ب # کر 4 فلا؛ اجدم 
تضمنه الاستقرار. الثالث: أن 
يكون معمولا ل 8 تَجری 4 
وهذا لا يساعد عليه المعنى. 
(الدر المصون للسمين الحلبى» 
MAF‏ ` 


نسانم الزیحان 


ابن عادل للنض 


نقل ابن عادل 

النص بألفاظه 
ضمن نقل 

طويل من عدة 
صفحات 


نقل ابن عادل 

النصّ بألفاظه 
ضمن نقل 

طويل من عدة 
صفحات 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


البا 


النص في اللباب لابن عادل 


اضطربت آقوال العلاء في 
هذه» ولا بد قبل التعرّض 
للإعراب من ذكر معنى 
(الكلالة) واشتقاقهاء فإنَ 
الإعراب متوقف على ذلك. 
(اللباب لابن عادل» 
0/5 


النص في المصدر الذي نقل 
منه ابن عادل 


ا عا" بے أن سول 
فیها القول لاشکاضا واضطراب 
آقوال الناس فیهاء ولا بد قبل 
التعرّض للاعراب من ذکر 
معنى (الکلالة) واشتقاقها 
وا انب و جر 
بعد ذلك لإعرابها؛ لأنه متوقفٌ 
عل ما دک زا 

(النو لترو لسن ای 

ا ۱ 


جع )وم 


ابن عادل للنص 


نقل ابن عادل 

الل يما 
ضمن نقل 

طويل و 
صفحات 


ويلاحظ من خلال الجدول أن جميع الأمثلة التي أوردها الباحث في مقالته 
معد ليا عل اتمه حول تفسير (اللباب) آنها کلها منقولة من عدَة مصادر 
وليست من كلام ابن عادل؛ فقد نقل تسعة نصوص من (الدر المصون) للسمين 
الحلبي (ت: 5هلاه)» ونقل نصّین من (مفاتيح الغیب) للرازي (ت: 1۰7ه)؛ 
ونقل نصا واحدًا من عدّة مصادرء وبذلك يظهر صدق ما قرّرنا وغلط ما قرّره 


2 


حب . 


ويلحظ من خلال الجدول كذلك آن ابن عادل قد نقل سبعة نصوص بألفاظها 
من (الدر المصون) للسمين الحلبي» وقضا 4 ما ونقل ثلاثة نصوص من 
(مفاتيح الغیب) للرازي؛ نصَّيّن منهما نقل ابن عادل جزءًا منهما بألفاظهیا وجزءًا 
بحعتاة» وقضًا و احا تقله بالفاظه ماما 


همع :وم مائ الریحان 

وأمّا الموضع الخامس -والذي ساقه ابن عادل مساقا واحدًا في تفسيره وكأنه 
نص واحد- فيلحظ أن ابن عادل نقله كله من عدّة مصادر؛ وهي: (الدر المصون) 
نقل منه أربعة عشر نصّاء (مفاتيح الغيب) للرازي نقل منه نضَّينء و(معالم التنزيل) 
للبغوي نقل منه نصا واحدًا. 

كما يلحظ أن ابن عادل لم يصرّح بنسبة هذه النصوص جميعًا إلا نصا واحذا نسبه 
لابن الخطيب» يعني بذلك الرازي. 

والعجب أن الباحث قد أورد في مطلع المقالة نص ابن عادل من مقدّمة تفسيره» 
والذي صرح فيه بان تفسيره مجموع من أقوال العلماء» ول یلق الباحث لهذا النصّ 
الصريح بالا عند كتابة إشاراته وإلماحاته اللغوية حول الکتاب» وراح يبني أحكامًا 
علمية ویصف الکتات را بناءٌ على تلك الأمثلة» وإذا فسد الأصل فكيف 
یصلح الفرع؟! 

وتجدر الاشارة هاهنا لأمر مهم.وهوآنه لا یُتّض على ما ذکرناه بأن ما نقله 
ابن عادل عن غيره يُعَدّ ما أقرّه وتبناه فد رأيًا له واختیارا؛ ذلك أن النقل الجرّد 
لاراء الآخرين وتلخیصها ىا الحال مع ابن عادل وان کشف عن حشن معرفة العالم 
بالأقوال و کذلك قناعاته واختیاراته» إلا أنه لا یرفعه آبدا لرتبة من آنتجوا هذه الأقوال 
وأسّسُّوها ولا جعله ضمن طبقتهم بحال» وانا يَعَدَ هذا من التلخیص أو الاختصار 
لکلام غيره» وهذا هو عين ما مشی عليه ابن عادل في تفسيره -ک| فصّلناه-(). 


هه مه 


خانمن: 
عرّضنا في هذه القالة لطرح الدکتور رمضان بديني حول تفسير ابن عادل 
ا هذا الطرح وفّلنا نی مسوّغات الأحکام الى خلعها غل ابن عادل و سره 
(۱) ومن المؤسف أن العدید من الدراسات التي قامت حول تفسير (اللباب) لابن عادل قد وقعّث في 
ذات الاشکال نفسه فدرست ما سمته بآراء واختیارات ابن عادل في شتی القضایا من نحو وصرف 


واشتقاق وعقيدة وفقه ومسائل كلامية وغير ذلك. ولم تنتبه هذه الدراسات إلى الاشکال الذي 
فصّلناه في هذه المقالة» ما مجعل هذه الدراسات فاسدة. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآنب- ۵( )همم 
وخلصنا من خلال تقويمنا لتلكم السوغات إلى أن سائر ما قرّره الدكتور بديني من 
آن ابن عادل كان محرّرًا وكان له نظرٌ لغويٌ خاصٌ...إلخ هو تقرير غير صحيح. وأنه 
اعتمد على ما آورده ابن عادل من نصوص وظئه لابن عادل» في حين أن ابن عادل 
كان ناقلا لتلكم النصوص وملخّصّالهاء لاغير. 

وني هذا السياق يجدر الانباه لهذا البعد عند الحكم على التفاسير ووصفهاء 
وتدقيق النظر في نصوصها التي ينطاق منها للحكم عليهاء والتفريق بين اجتهادات 
المفسّرين وآرائهم وبين ما ينقلونه من مصادر آحری» وآليات توظيفهم هذه النقول؛ 
حتى يكون الحكم عليها صحيًا ومطابقًا لواقع كتب التفسی ولثلا تقع مثل هذه 
الأخطاء الكارثية التي تقدّم صورة مشوّهة عن كتب التفسيرء بدلا من أن تقدّم خدمة 
حقيقية ها . 

ومن الجالات التي يمكن دراستها في تفسير (اللباب) لابن عادل دراسة طريقته 
في الصياغة والتلخيص؛ فان له اليد الطولى في ذلكم الضیار من خلال تفسيره. 

وصل الله وسلم وبارك على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلا کیره 

فا دوت الا 


(۱) يمكن الاستفادة في هذا الصّدد بشكل أوسع من خلال مطالعة: (بناء الزّنَب العلمية للمفسّرين 
في التفسير؛ الأهمية والافاق مع طرح تصوّر تأسيسي للسَّيْر في دراسة الرّنَبِ العلمية للمفسّرين) 
للباحث: خليل محمود اليماني» وهو بحث منشور على موقع تفسير تحت الرابط الاتي: 

https://tafsir.net/research/77 


)وج _ نسائم الریخان 


] ۸ [ 


تبویب مرویات السلف في التفسير 
قراءة في استدراکات ابن عطية على تراجم الطبري "2 


.هعومجمل عه 


فد تخل: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على آشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه آجمعین» وبعد: 

إن تبویب وتصنیف مرویات السلّف التفسيرية وضبطها من الأمور بالغة 
الاهمية؛ لكب تتعکس عل فهمنا لتفسیر الكلف» تلك اللبنة الأول والرحلة الأبرز 
في علم التفسیر والتي نمثل مركزية رئيسة في هذا العلم -کما هو معلوم-) فیجدر 
بنا العناية بها وبفهمها وحریرها. 

ولا شك أن التبویب والتصنیف غاية مهمّة لجمع آشتات هذه الرویات 
وانضوائها تحت عبارات كله جامعة لامکان التعامل معها واستحضارها؛ اد قد 
بلغت هذه اثروایات حسّب بعض الاحصاءات آکثر من اثنين وستین لف رواية 
تفسیریة۳ فينبغي العناية بدراسة تبویبات تلك الرویات والنظر فيمن تصدّوا لها 
من المفسّرين. 
(۱) شرت هذه القالة على موقع تفسير بتاریخ: ۱۷ ذو الحجة 447 ١ه/‏ ۱۷ یولیو ۲۰۲۲ تحت هذا 


الر ابط : .https://tafsir.net/article/5442‏ 


(۲) ینظر: تفسیر السلف؛ الاهمية والضرورة» خلیل محمود اليماني» وهي مقالة منشورة على موقع تفسیر 
تحت هذا الر ابط : .https://tafsir.net/artic1le/5274‏ 
(۳) ینظر: موسوعة التفسی المأثور (4۲۰-۳۹/۱). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( همم 

وعلى الرغم من الأهمية البالغة لتبویب وتصنیف مرویات السَّلّف التفسيرية إلا 
أنه يقم بهذه العملية في تاريخ المدوّنة التفسيرية سوی الامام الطبري (ت: ۳۱۰ه) 
من خلال معلمته الكبرى (جامع البيان عن تأويل آي القرآن)؛ وعمله وإبداعه في 
هذا العمل العظيم يتموضع في العناية بالثروة التفسيرية الواردة عن السّلّف والتركيز 
على جمعها وتصنيفها وتبويبها ومناقشتها""". 

ولم يعتن أحدٌ من المفسّرين بالنظر في تبويبات وتراجم الإمام الطبري لأقوال 
السّلف التفسيرية -فيه| طالعناه- سوى الإمام ابن عطية (ت: 4۳ ۵ه) في تفسيره 
العروف ب: (الحرّر الوجیز في تفسير الكتاب العزيز)» فهو مَن انتبه إليهاء ورز من 
عالجها ونظر فيها. 

ولذا أردنا في هذه المقالة أن نیرز أهمية العناية بتبويب مرويات السَّلَف التفسيرية 
وضرورة النظر فيها من خلال القراءة في استدراكات الامام ابن عطية على تبويبات 
وتراجم الإمام الطبري لمرويات السَلف وذلك بعد تمهيد نبين فيه طريقتنا في رَضْد 
هذه الاستدراکات وقراءتها والتعلیق علیهاء واه الوفق وامادي إل سواء السییل. 


تمهيد: 

قمنا -بفضل الله سبحانه- فق هذه القالة باستقراء تفسیر ارق عطية من ثلاث 
طبعات (القطرية افا والقطرية الثانیف ودار الکتب العلمیة) واستخرجنا منه 
الواضع التي استدرکها ابن عطية عل تبویبات وتراجم الطبري رویات الف في 
التفسير» وقد بلغت هذه الاستدراکات سبعة مواضع”"» واستعنا بعدّة نسخ مخطوطة 


(۱) ينظر: جامع البيان للطبري؛ قراءة في أسباب مركزيته في التفسير» خليل محمود اليماني» وهي مقالة 
منشورة على موقع تفسير تحت هذا الرابط: 139 https://tafsi1.net/artic1e/5‏ 

(۲) کنت قد آشرت في دراسات سابقة إلى أن المواضع التي استدركها ابن عطية على تبويبات وتراجم 
الطبري عددها أحد عشر موضعا -ك| في بحثي: صناعة الصياغة في علم التفسير» وهو منشور ضمن 
كتاب مشترك بعنوان: صناعة التفكير في علم التفسير. من إصدار مركز تکوین» ص ۷ ۰۱ وكذلك 
في دراستی لموارد ابن عطية-» وسبب اخحتلاف عدد الاستدراكات هو اقتصاري في هذه المقالة 
على الواضع التي يظهر فيها استدراك ابن عطية واضحًا ومركرًا على ترجمة الطبري ذاتهاء فحذفتٌ 


جم سا ۱۳ 
مق تس اب عط تضیط لفط بحضی موادي الانسدراك اف رقع لبها رجا ۳1 
الخ الطبوعة لتفسير ابن عطبة كا ستراه متها عليه في الخاشية. 

وقد آثبتنا في المقالة نص استدراك ابن عطية وآتبعناه بالموضع الستدرّك عليه 
من تفسير الطبري» وأردفنا ذلك بتعليق مختصر على الوضع» واعتمدنا في العزو إلى 
تفسير ابن عطية على الطبعة القطرية الثالثة» وفي تفسير الطبري على طبعة دار هجر 


بتحقيق التركي"". 
وهذا أوان الشروع ف المقصود. ومن الله سْبحَانَه وتعال تسكمل العون» وعليه 
نتوكل فنقول: 


لا شك أن الامام الطبري قد بذل في تصنيف المرويات التفسيرية والترجمة ها 
جهدًا كبيرًا تنأى عن تحمّله الجبال ولا يقوى عليه كبار الباحثين والرجالء ولا أجد 
كلذ فا ی و نحن ريتك عن الطري ات عل 
الناس اتات التفسير» وقرّب البعید متها وشفی فى الاسناد»۳. 


> الوا ضع التي ظهر لي فيها استدراك ابن عطية على الطبري في فهم وتوجيه کلام اسف دون التركيز 
على الترجمة. (ينظر: تفسير ابن عطية ۲/ ۰۱۹ و۲/ ۲ و 2085 ). وكذلك حذفت موضعًا م 
يظهر فيه استدراك لابن عطية أصلا وانا أشار فيه لصنيع الطبري وترجمته (ينظر: تفسير ابن عطية 
.))091١- /۲‏ 

(© ومن اشدیر بالذغر أن ند عل أق هتاك دراسة شر رة كنيف بقراسة استدراکات این فة عل 
الطبري عمومّ وعنوانها: (استدراکات ابن عطية في الحّر الوجیز على الطبري في جامع البیان؛ 
عرضًا ودراسة) للأستاذ الدکتور/ شايع بن عبده الأسمري» وني هذه الدراسة العدید من 
الاشکالات آبرز ما يعنيني هنا بخصوص استدراکات ابن عطية على تبویبات وتراجم الطبري هو 
عدم دقة الجمع والاستقراء فقد أغفلت الدراسة الکثبر من استدراکات ابن عطية على الطبري 
ومما آغفلثه ثلاثة مواضع تشتمل على استدراكات على التراجم» وهي الاستدراك الخامس والسادس 
والسابع في مقالتناء بالإضافة إلى إشكالات في فهم بعض استدراكات ابن عطية على تراجم الطبري 
كما حصل في الدراسة في فهم الموضع الأول حسّب مقالتنا من استدراكات ابن عطية على تراجم 
الطبري. (ينظر: استدراكات ابن عطية في المحرر الوجيز على الطبري في جامع البيان؛ عرضا ودراسة» 
6١ /١‏ 5). 

(۲) المحرر الوجيزء ابن عطیة(۱/ .)١151‏ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( )همم 

ومن خلال معایشتی وس و 
السّلف التفسيريةه ثم إعدادي مننًا تفسيريًا بالاعتماد على هذه التبويبات والتراجم 
کنت أستشكل بعضّهاء » ثم كانت عنايتي بتفسير ابن عطية ومعايشتي له ردحًا من 
الزمان لدراسة موارده في تفسیره فلاحظت عنايته -بل وتفوّده بين المفسّرينَ- 
بالنظر في تبويبات وترا جم الطبري للمرويات» فكان يستدرك تارة على إدراج الطبري 
لبعض الروايات تحت الترجمة لعدم موافقتها للترجمة» وأحيانًا يخطئ الترجمة بالكلية 
ویصوّب لما سهام النقد مسقطا إياهاء وغير ذلك مما يَرجع إلى سبب مركزيء ألا وهو 
اختلاف الإماميْن في فهم المرويات التفسيرية الواردة عن السّلف. 

وفيما يأق عرض وقراءة للمواضع التي استدركها ابن عطية على تبويبات وتراجم 
الطبري» مرتبة حسّب سور المصحف ومعنونة بوجه الاستدراك الذي ذكره ابن عطية 


أو لاا عدم مایت القول رجت 
4# قوله عََلّ: « أو کی مر عل ر ی وهی خاردة ع غزوشها ال ل أن يحم 


د 7 
د رع ل رو 556 


هذه الله بَعَدَ مَوَيِهَا فأماته له مِأْمَهَ عام ثم بعگه.... الاية [البقرة: ۲۰۹]. 

قال ابن عطية: «واختّلف في القرية آیما هي؟ فحكى النقّاش أن قومًا قالوا 

هي المؤتفكة . وقال ابن زید: إن القوم الذين حرجو من ويره وم اوعد 
مت ت فقال لهم اله مورا ) [البقرة: ۲4۳ مز علیهم رجل وهم عظام تلوح؛ فوقف 
ينظر فقال: لان یی هذه ال عد متها ماه الله ماعَة 2 عام # [البقرة: ۰۲۲۵۹ 


وترجم الطبري على هذا القصص بأنه قول بان القرية التي مر عليها هي التي أهلك 


(۱) صدرت الطبعة الأولى من هذا المتن بعنوان: (أقوال السَّلّف في التفسير من جامع البيان لابن 
جرير) عن دار طيبة الخضراء بمكة المكرمة» سنة ١٤٤١ه-‏ ۲۰۲۱م وصدرت الطبعة الثانية سنة 
۳ ه- ۲٠۲۲‏ م» وقد تم التعريف به على منصة مرصد تفسير تحت هذا الرابط: 
https://tafsiroqs.com/article?article id=3881.‏ 
(۲) تصدر هذه الدراسة عن مركز تفسير قريبًا بمشيئة الله سبحانه. 


ج29 اس ننانهالریحان 
الله فيها الذين خرجوا من دیارهم. قال القاضي آبو محمد: وقول ابن زيد لا يلائم 
الترجمة؛ لأنْ الإشارة بهذه على مقتضى الترجمة هي إلى المكان» وعلى تفسير”" القول 
هي إلى العظام والأجساد. وهذا القول من ابن زيد مناقض لألفاظ الآية؛ إذ الآية إن 
تضمّنت قرية خاوية لا أنيسٌ فيهاء والإشارة بهذه انیا هي إلى القرية. وإحياؤها انا 
هو بالعمارة ووجود البناء والسكان)”". 

قال الطبري: «واختلف أهل التأويل في القرية التي مر عليها القائل: ۳ أَنَّ 
يح هنزو الله بَعَدَ مَوْتِهَا # [البقرة: ۲۰۹] فقال بعضهم: هي بيت القدس...۰ وقال 
آخرون: بل هي القرية التي كان الله آهلك فیها الذین خرجوا من دیارهم وهم آلوف 
حذر الوت فقال هم الله موتوا. ذكرٌ من قال ذلك: حدثني یونس قال: آخبرنا ابن 


وهب» قال: قال ابن زید في قول الله تعالی ذکژه: ‏ اَم َر ال الذي حَرَجُوأْ من 


دیترهم وهَم و € [البقرة: ۰1۲1۳ قال: (قرية كان نزل بها الطاعون)» ثم اقتص 

)۱( جاءت هذه الكلمة في جمیع طبعات تفسیر ابن عطية بلفظ (نفس)» و کذا جاءت بهذا اللفظ في النسخ 
الخطوطة التي اطلعت علیها وهي نسخة: (السليمانية والصحراء الغربية وتشستربتي) سوی نسخة 
واحدة وهي نسخة فيض الله آفندي فقد جاء فیها لفظ (تفسیر) بدلا من (نفس)» وعند التأمّل تجد أن 
عبارة ابن عطية لا تستقیم الا على ضبطها بلفظة (تفسیر) وأمّا على لفظة (نغس) فتضطرب العبارة 
ولا یظهر مراد ابن عطية منهاء فاثبات لفظة (نفس) هنا یکون صحیحا إذا كان الحديث بعدها على 
ذات الكلام قبلهاء فيقال مثلا: (على مقتضى القول كذاء وعلى نفس القول كذا)» ما في هذا الوضع 
فيبين ابن عطية الفرق بين مقتضى ترجمة الطبري وبين تفسير قول ابن زيده والله أعلم. وهذا الضبط 
الذي ذكرته نقلا عن نسخة فيض الله لم ينه عليه في جميع طبعات تفسير ابن عطية ولا حتى من 
باب ذکر فروق النسَخ لافادة القاری» ولذلك من الضروري أن يكون القائمين على تحقيق كتب 
التراث من ذوي الاختصاص العلمي في الفن الذي تحقق خطوطاته. ولیس مجرّد متخصصین في 
تحقيق المخطوطات. 
وفيها يأتي صورة الموضع من نسخة فيض الله الجزء الأول» لوحة رقم: .)١5١(‏ 


(۲) المحرر الوجيزء ابن عطية (۲/ ۱۷۸). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن .7 - )هم 


قصتهم التي ذكرناها في موضعها عنه إلى أن بلغ: ‏ فال لهم الله مووا © [البقرة: 
۳ في الکان الذي ذهبوا يبتغون فيه الحياة» فماتوا ثم أحياهم الله. إت الله لذو 
آلتاس وك کر الناس لا گت € [البقر:: ۲:۳]» قال: ومر ا 
رجل وهي عظام تلوح» فوقف ینظی فقال: أَنَّ يجي هدز له بعد موتها ما 


و 


الله ماعَة عام ثم بعثد, 2# إلى قوله: " هذه € [البقرة: .)]۲٠۹‏ 


> كه 


يرى ابن عطية هنا أن كلام الطبري يُفهم منه عرض الخلاف في القرية التي 
حصلت فيها القصة وعلى ذلك فالشار إليه باسم الاشارة (هذه) عند الطبري هي 
القرية» فكان ينبغي أن يجلب في القول الثاني آثارًا تتجه إلى تعيين الخلاف في القرية» 
ولكن ابن عطية يرى أن أثر ابن زيد الذي أورده الطبري في القول الثاني يهم منه أنه 
يشير بقوله (هذه) إلى العظام والأجساد وليس إلى القرية؛ فلذلك لم يكن أثْرٌ ابن زيد 
ملاتا لترجمة الطبري لاختلاف عل النزاع بين ابن زيد والطبري كما يرى ابن عطية. 

والذي بظهر آذ سب هذا الخلاف هو صورة ار الذي اعتمده كل ماعن 
ابن زید؛ فالذي آورده الطبري عن ابن زید في موضعین من تفسیره جاء فیه: «ومز بها 
رجل وهي عظام تلوح»"" وهنا يحتمل عود اهاء في (بها) على القرية كا يحتمل عوده 
على الاجساد والعظام. وأمًا عبارة الاثر التي آوردها ابن عطية فجاء فیها: «وقال 
ابن زيد: إن القوم الذين روا من ويره وشم آلو حدر الوت فال ل اه 
مونو © [البقرة: ۰0۲۶۳ مر علیهم رجل وهم عظام تلوح فوقف ینظر فقال: 9 
یی هنزو الله بَعَدَ 7 ماه له مأكة عام )»۳ وهنا واضح أن الراد القوم 
ولیس القرية. 
TTT‏ ۳ 


(۲) الوضع الأول جاء (4/ ۰4۲۰ والوضع الثاني هو الثبت آعلاه. 
(۳) الحرر الوجیزه ابن عطية (۲/ ۱۷۸). 


ON DOR‏ نسانم الرزیحان 
ويتبين بناءً على ما سبق آن استدراك ابن عطية يتجه على عبارة آثر ابن زيد التي 
اعتمد عليهاء وقد وافقه القرطبي على هذا الاستدراك فنقل رأيه”"» وأمّا على عبارة 
آثر ابن زيد التي اعتمد عليها الطبري فلا يتجه استدراك ابن عطية ولا يصح. 
وقد وافق الطبري كثيرٌ من المفسّرين في فهمه للقول الثاني بناءً على أثر ابن زيد 
رف و 
من أن القرية هي التي كان الله أهلك فيها الذين خرجوا من دیارهم وهم آلوف 
حذر الوت فقال هم الله موتواء فأورده بعضهم منسوبًا إلى ابن زيد» ومنهم: الثعلبييٌ» 
ومكيٌ بن أبي طالب» والماوردي» واد بن احوزي» والرازي» وآبو حیان؛ والثعالبي» 
و سس سین البغوی» والبيضاوي وابن جر 
والطیبی» وا مخطیب الشربینی © 
031 ىع اك ۳ ۰ 0 5 ۳ 2 2 
فذهبوا إلى أن القرية هي بيت القدس وقالوا بأن بيت المقدس هي قرية الذين خرجوا 
من ديارهم وهم آلوف» ومن ذهب إلى ذلك النسفيٌ والخازن2) 
ثانيًاه عدم صحة الترجمة وتأويل القول المدرّج تحتها بمعنى آخر: 


ةير 


م و م 2 ۶ مرو 9 4 


© قوله عََلٌ: # ود ال اتراهتم رب أرق كيف تحی آلموق قا 
ال بل وللکن لَمَطمَيِنَ قَلَى ...۹ الآية [البقرة: .]17٠‏ 
قال ابن عطية: «واختلف الناس إ صَدَرتُ هذه المقالة عن إبراهيم يالله ؟ 
فقال الجمهور: إن إبراهيم عَيدلتَمْ لم يكن شاكا في إحياء الله الموتى قطء وإنا طلبَ 


ہل ےط 
ل أولم تؤمِن 


(۱) الجامع لأحكام القرآن» القرطبي (۳/ ۲۸۹- ۲۹۰). 

(۲) ينظر: الکشف والبیان للثعلبی (۷/ ۱6۱ واهداية لکی (۱/ ۸1۳- ۸16 واللکت والعیون 
لياوردي (۱/ ۰6۳۳۱ وزاد المسير لابن ابموزي (۱/ ۲۳۳)» ومفاتیح الغیب للرازي (۷/ 6۲۹ 
والبحر الحیط لأبي حیان (۲/ 1۳۲) والجواهر الحسان للثعالبي (۱/ ۵۰۸). 

(۳) ینظر: معام التنزيل للبغوي (۱/ ۳۱۷)» وأنوار التنزيل للبيضاوي (۱/ »)٠١١‏ والتسهیل لابن جزي 
(۱/ ۱۳۳) وفتوح الغيب للطيبي (۳/ ۵۰۷)» والسراج الثیر للخطيب الشربيني (۱/ ۱۷۲). 

(5) ینظر: مدارك التنزیل للنسفي (۱/ ۲۱۶ ولباب التأویل للخازن (۱/ ۱۹۳). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( SOV‏ 
المعاينة. وترجم الطبري في تفسيره فقال: وقال آخرون سأل ذلك ربّه لأنه شك في 
قدرة الله على إحياء الموتى» وأدخل تحت الترحمة عن ابن عباس أنه قال: ما في القرآن 
اذ ارح عاو مها و لاود اتلك برو 
بعض ما یدخل قلوبٍ الناس» فقال: # رَبَ رن ڪي تي آلموق4؟ وذکر 
حديث أبي هريرة آن رسول الله یور قال: «نَحْنُ أَحَقَ بالشّك من إِيْرَاهِيمَ 
۰ الحديث :كم وجح الطبري هذا القول الذي يجري مع ظاهر الحديت: وقال: إن 
ره رأ اجفة اكل نها ین در قى یا ي تشه فقال: ي 
كمع اله هذه من بطون موّلاء؟ ؟ وأمّا من قال : أن إبراهيم لم يكن شاكاء فاختلفوا في 
سبب سواله فقال قتادة: إن إبراهيم رأى دابة قد توزعتها السباع فعجب وسأل هذا 
السوال. وقال الضحاك نحوه قال: وقد علم یملع آن الله ابرض د الوتی) 
وقال ابن زید: رأى الدابة تتقسّمها السباع والحيتان لأنها كانت على حاشية البحره 
وقال ابن إسحاق: بل سببها أنه لا فارق النمرود وقال له: آنا أحبي وأميت» فکر في 
تلك الحقيقة والجاز» فسأل هذا السوال. وقال السدي وسعيدٌ بن جبير: بل سبب 
هذا السؤال أنه ل بُشّر بن الله اتخذه خخليلا أراد أن يدل بهذا السؤال ليجرّب صحة 
ال فان ل ا ا د غیرم وقال سعید بن جبیر: و واک لین 
لى € يريد: بالخلة. قال القاضي آبو محمد عبد الحق کین وما ترجم به الطبري 
ام کرد را کل ی كانه فنا فول انق عباس : (هي أرجى آية)» 
فمن حيث فيها الإدلال على الله تعالى وسوال الإحياء في الدنيا وليست مظن ذلك» 
ويجوز أن يقول: (هي أرجى آية)؛ لقوله: ‏ أُولَمْ نتوین 4؟ أي ان الایمان كاف لا 
يحتاج بعده إلى تنقير وبحثء وأمّا قول عطاء بن أبي رباح: (دخل قلب إبراهيم بعض 
ما یدخل قلوب الناس)» فمعناه: من حب المعاينة» وذلك أن التفوس مستشر فة إل 
رؤية ما بر به؛ وهذا قال البي تج : (ليس ابر کالعاينة» وأمّا قول النبي 
باه : خن أَحَقُّ بالشٌك من إِيْرَاهِيمَ » فمعناه: آله لو كان شك كنا نحن 


۷(6 مان الریحان 
لح ر ری ا ی ت ميت علی 
نفي الشك عن إبراهيم. والذي رُوي فيه عن النبي اام أنه قال: «ذیك مَحْض 
الإيمَان)» اما هو في الخواطر الجارية التي لا تد تمالع فپ سيق امريد 
هو النفي عن إخلبل م وإحياء الموتي 
يبت بالسمع» وقد كان إبراهيم تج أعلم ب يدك على ذلك قوله: ر 
ای يحي ویمیت € [البقرة: ۸ فالشك يعد عل من > ثبت قدمه في الاییان 
فقط فکیف بمرتبةً انبوءة و الا والبیاء محصومون من الکباثر ومن الصخائر 
التي فيها رذيلة إجماعَاء وإذا تأملت سواله ءالكو وسائر ألفاظ الآية لم تعط شکا؛ 
وذلك أن الاستفهام ب # كيف 4 انا هو عن حال شيء موجود متقرّر الوجود 
عند السائل والمسؤول» نحو قولك: كيف علم زيد؟ وكيف نسج الثوب؟ ونح وهذاء 
ومتى قلت: كيف ثوبك؟ وكيف زيد؟ فانا السؤال عن حال من آحواله. وقد تكون 
« کیک 4 را عن شیء شانه آن ستفهم عنه ب « کیک # نحو قولك: 
كيف شئت فکن» ونحو قول البخاري: كيف كان بدء الوحي؛ و # کیت 4 في 
هذه الآية إن) هي استفهام عن هيئة الإحياء والإحياءٌ متقرّره ولكن لا وجدنا بعض 
النکرین لوجود شيء قد يعبّر عن إنكاره بالاستفهام عن حالة لذلك الشيء يعلم أنها 
لا تصح» فيلزم من ذلك أن الشيء في نفسه لا يصح» مثال ذلك أن يقول مدع : أنا 
آرفع هذا الجبل» » فیقول له الکذب: این قنك رقم وا فد عار اتسار 
ومعناها تسليم جدلي» كأنه يقول: افرض أنك ترفعه» أرني كيف؟ فلع كان في عبارة 
الخليل اكه هذا الاشتراك الجازي خلّص الله له ذلك وحمله على أن يبين الحقيقة: 
فقال له: # آولم تون ال بل 4 فكمل الأمر وتخلص من کل شكء ثم علل 


يهالا سواله بالطمأنینة»(. 


(۱) الحرر الوجیز ابن عطية (۱/ ۳۵۲). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( 9۷ج 
يحبي الموتى؟ فقال بعضهم: كانت مسألتة ذلك ربّه أنه رأى دابة قد تقسّمتها السباع 
والطیر؛ فسال ریه الاير كياد ٍحپاکه ایاها مع تفرق ضومها ل بطون طیر افواه 
وسباع الأرض لیری ذلك عياناء فيزداد يقينًا برؤيته ذلك عيانًا إلى علمه به خر 
فأراه لله ذلك مثا با أخبر أنه أمرّه به. .. وقال آخرون: بل كان سبب مسألته ره 
تکار رانا ال سرت یه رین روش تلف نوقال خو 
كانت مسألتة ذلك ربّه عند البشارة التی أتته من الله بأنه اتخذه خليلاء فسأل ربّه أن 
بره غاا من العا لمعل ذلك لیظمعم فاه قد اضظفاه لشه یلا ویکون 
ذلك لما عنده من اليقين مؤيّدًا.... وقال آخرون: قال ذلك لربّه؛ لأنه شك في قدرة 
الله على إحياء الموتى. ذكر من قال ذلك: حدثنا الحسن بن يحيى» قال: أخبرنا عبد 
الرزاق» قال: أخبرنا معمرء عن أيوبء في قوله: « ولنکن لِيَطمِينَ فى 4 [البقرة: 
۰ قال: قال ابن عباس: (ما نی القرآن آية آرجی عندي منها). ا 
الشی» قال: نا محمد بن جعفر قال: ثنا شعبة» قال: سمحت زود ن غل غات غن 
رجل» عن سعید بن السیب» قال: الَعَدَ عب الله بن عباس» وعبد الله بن عمرو أن 


2 
ع 


تين فقال الحوها لصاحبه: أي آية في كتاب الله آرجی 


۳ 
پچ سے 


يجتمعاء قال: ونحن یومئذ شببة 
هذه الأمة؟ فقال عبد الله بن عموو: يبَادِىَ ان رف عل اسهم 4 [الزمر: 
۳ حتى ختم الآية» فقال ابن عباس: امان کنت تقول باه وان أرجى منها هذه 
لامة تول ارا و ن آرن سکیف ف آلموق تال ارلا نزو 
قال بل وتكن يمين قلّی € [البقرة: ۷۰۰]. حدئنا القاسم» قال: ثني الحسين» قال: 
ثني حجاج» عن ابن جريج» قال: سالث عطاء بن آپي رباج عن قوله: © ولد ال 
رهم رَبَ آرن کیت تح اوق ال ول تین ال بل ولكن يمى 
لى € [البقرة: 2۲۹۰ قال دخل قلت براقي بعض ما یل لري الاس فقال: 
2 5 ما قال آولم مُوْمِنَ قال بل € [البقرة: ۲۰۰ # قال 


NNN (۵‏ نسائم الریخان 


E E‏ الط © [البقرة: ۲۱۰ له حدئني زکریا بن يحبى بن بان الصري» 
قالا: ثنا سعيد بن تليد» قال: ثنا عبد الرحمن بن القاسم» قال ثتي بكر بو شر عن 
عمرو بن الحارث» عن يونس بن يزيد» عن ابن شهابء قال: أخبرني أبو سلمة بن 
عبد الرحين: وسعید ب السیب» عن آي هربرة: آن رسول له بوه قال: نحن 
أحقٌّ بالشك من إبراهيم؛ قال: ا كس قال اول و 
قال بل ولکن لْيَطمَيِنَ قَلَى € [البقرة: ۲5۰]. حدثني يونسء قال: آخبرنا ابن وهب» 
قال: أخبرني يونس عن ابن شهاب» وسعيد بن السیب. عن أبي هريرة أن رسول الله 
سر قال: فذکر نحوه. ول هذه الأقوال بتأويل الآية» ما صح به الخبر عن 
رسول الله یر أنه قال» وهو قوله: : نحن أحقٌّ بالشك من إبراهيم» قال: 
E‏ ا وان كوو مساق اسان 
أن يريّه من إحياء الوتی؛ لعارض من الشيطان عرّض في قلبه» كالذي ذكَرْنا عن ابن 
زید ا من أن ایراهیم تا رای الخو الذي يان الث ویعضه فق البحر قد تعاوره 
دوابٌ البر ودواب البحر وطيرٌ امواع ألقى الشيطانُ في نفسه» فقال: متى يجمع الله 
هذا من طون و لِيَعاينَ ذلك 
عياناء فلا يقدرٌ بعد ذلك الشيطانٌ أن يُلقِيّ في قلبه مثل الذي ألقى فيه عند رؤيته 
ما رأى من ذلك» فقال له ربه: وم فن € [البقرة: ۲5۰ یقول: أو تضق پا 
إبراهيم يم بأني على ذلك قادر؟ قال: بی يا رب. لكن سك أن تريتي ذلك لیطمشن 
قلبی» فلا یقدر الشیطان أن يلقى في قلبى مثل الذي فعل عند رؤيتى هذا الحوت. 
حدثني بذلك» يونس» قال: أخبرنا ابن وهب عن ابن زید» ا 
التعليف: 

أورد الطبري الخلافٌ في سبب مسألة إبراهيم ربّه أن يريه كيف يحبي الموتى فذكر 
أربعة أقوال» الأخير منها آن إبراهيم سأل ربّه ذلك لأنه شك في قدرة الله على إحياء 


.)4۳۰- ٤۲٤ /5( جامع البيان عن تأويل آي القرآن الطبري‎ )١( 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( VW‏ 
الوتی» ثم آدرج الطبري تحت هذه الترجمة من قال بهذا القول من السلف؛ فذكر أثرًا 
عن ابن عباس وأثرًا عن عطاء بن أبي رباح» وأثرًا مرفوعا للنبي َو ورجح 
هذا القول الرابع 
ورد ابن عطية هذه الترجمة بالكلية؛ لعدم دلالة الأقوال التي أوردها الطبري 
تحتهاء وبين التأويل الصحيح من وجهة نظره ذه الآثار» ثم آورد بعض الحجج التي 
تؤيد ما ذهب إليه» وهي: 
اب سؤان اف وعم الات هه لا دل غل وحردشك؛ لأن الاستفهام 
ب # کیف ‏ انا هو عن حال شيء موجود متقرّر الوجود عند السائل 
والمسؤول. 
۲- # کیت # تكون خبرًا عن شيء شأنه أن يستفهم عنه والسؤال بها هنا عن 
كيفية الإحياء مع تقرّره. ۱ 
۳- أورد ابن عطية احتالا ورد وهو أن يكون السؤال للإنكار وجاءت صيغته 
بالاستفهام جازاء کمن یقول لك: آنا آرفع هذا الجبل» فتقول له مکذبا ١‏ ار 
حب ای و ی و 
كل قك وا هذا الاب ان حقيقة إیمان إبراهيم: فقال له: اول من 
ال بل 4 ثم علل سؤاله بإرادة الطمأنينة. 
والذي يظهر أنْ نقد ابن عطية متّجهء وقد انفرد الطبري بهذا القول الذي 
وجحه وهو اذ (براهیم ننه قد شلف في قدرة ربه عل |حباء انوتی» ول نقف عل 
مفسّر قال بقول الطبري» ونّب القرطبي القول بنفي الشك عن إبراهيم لجمهور 
المفشرين» فقال: «اختلف الناس في هذا السؤال هل صدر من إبراهيم عن شك 
أم لا؟ فقال الجمهور: لم يكن إبراهيم عباتا شاكا في إحياء الله الوتی قطء وانا 
طلب العاینة»۱. 


(۱) الجامع لأحكام القرآن» القرطبي (۳/ ۲۹۷). 


DOE‏ صجصبب سس وت 


ومن نص من الفشرین على نفي القول بالشّك عن إبراهيم عدلَلم: الأخفش» 
وجبی بن سلام» ومكي بن أبي طالب» والاوردي والسمعاني» والبغوي والرازي؛ 
والقرطبي والخازن» وابن کثبر ۱ وآوصل لرازي الأوجه فیها إلى اثني عشر وجهّا 
وناقشها وعلق غل القول بان ايراهیم قد شك فقال: فوهذا القول سخیف بل 
كفرٌ؛ وذلك لأنْ الجاهل بقدرة الله تعالى على إحياء الوتی کافر» فمّن نسب النبيِ 
المعصوم إلى ذلك فقد کفر النبی العصوم»۳» ول يفصّل أحد من المفسّرين في المسألة 
کا فصليا ای عطية و اعات عن اشکالانما. 

وقال ابن حجر: «واختلف في معنی قوله صٌَ: «تحَن أَحَقَ بالشَك من 
إبْرَاهِيمَ)» فقال بعضهم: معناه: نحن آشد اشتیاقا إلى رؤية ذلك من إبراهيم لا 


0 


وقیل: معناه: إذالم نشك نحن فإبراهيمٌ وی بالشك» أ لو كان الشك متطرقّا إلى 
الأنبياء الام لکنت أنا أحق به منهمء وقد علمتم أني م أشك؛ فاعلمو أنه | 
بشلت. وإنما قال ذلك تواضمًا منه» أو من بل أن یلاله بأنه أفضل من إبراهيم؛ 
وهو كقوله في حديث أنس 6 عند مصلم: أن رجلا قال للنبي موس 5 
ابر قال صاا وس «ذاك إبْرَاهِيم» و إن سبب هذا الحديث؛ أن الآية 
ا لت قال بعض الناس: شك إبراهيم وم يشك نبيناء فبَلَعَهُ ذلك فقال : اتحناحة 
بالشك مِنْ إِبْرَاهِيمٌَ». وآراد ما جرت به العادة من الخاطبة لمن آراد أن یدفع عن آخرٌ 
شیاه قال: مهيا آردت أن تقوله لفلان فقله ليه ومقصوده: (لا تقل ذلك). وقیل: آراد 
بقوله : نحن أمّته الذين يجوز علیهم الشك وإخراجه منه بدلالة العصمةء وقیل : معناه 
هذا الذي ون أندشك آنا وليه كآنه ليس تن وط ايد الان 


.)۲۵۰ /۱( ينظر: معاني القرآن للأخفش (۱/ ۱۹۸ وتفسير القرآن العزيز لابن أبي زمنين‎ )١( 
والمهداية لمكي بن أبي طالب (۱/ ۰۸۷۳ والنكت والعيون للماوردي (۱/ ۰۳۳۶ وتفسير القرآن‎ 
۳9 /۷( للسمعاني (۱/ ۲۲۵ ومعالم التنزيل للبغوي (۱/ ۰6۳۲۳ ومفاتيح الغيب للرازي‎ 
والجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۳/ ۳۰۰-۷)» ولباب التأويل للخازن (۱/ ۰)۱۹۷ وتفسير‎ 
.)589 /۱( القرآن العظيم لابن كثير‎ 

(۲) مفاتيح الغيب» الرازي (۷/ .)١‏ 

(۳) فتح الباري شرح صحیح البخاري» ابن حجر (1/ 225 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - )هم 
ثالثا: إدراج قول لا يلزم منه ما جاء في الترجمة: 
قوله عََلَ: # ون کات ذو عَسَرَق مر 11 ۳ وآن E‏ ل 

إن کُنتَم نموت € [البقره: ۲۸۰]. 

قال ابن عطیة: «وقوله تعالی: # وآن تَصَدَّهُوأ 4 ابتدا وخبره # حير وندَبَ 
اله تحال هذه الألفاظ إلى الصدقة عل العسر وجكل ذلك خيرًا من انظاره قال 
السدي وابن زید والضحاك وجهور الناس. وقالر الطبري: وقال آخرون: معنی 
الآية: وأن تصدّقوا على الغني والفقیر خيرٌ لكم» ثم دخل الطبري تحت هذه الترجمة 
أقوالا لقتادة وإبراهيم النخعي لا يلزم منها ما تضمنته ترهمته» بل هي كقول جمهور 
الناس» وليس في الآية مدخل للغني»'. 

قال الطبري: «واختلف آهل التأويل في تأويل ذلك. فقال بعضهم: معنى ذلك: 
# وأن تَصلَفوا # برؤوس أموالكم على الغني والفقير منهم خيرٌ لكم. ذكر من قال 


<4> 3 ور 


ذلك اھ قال» ا پزید قال حدثنا سعید» عن قتادة : #وإن تبتر فلکم 
رموش کم 4. والمال الذي شم على ظهور الرجال جعل لهم رؤوس أموالهم 
حين نزلت هذه الآية» فآمّا الربح والفضل فليس شم ولا ينبغي لهم أن يأخذوا منه 
فاون سد خر E‏ کم يقول: أن تصذقوا باصل المال» خير لكم. حدثني 
يعقوب قال حدثنا ابن عُليّةه عن سعيد» عن قتادة: # وآن مَصَدَّفُوا4. أي برأس الالء 
فهو # یر لكر #. حدثنا ابن بشار قال» حدثنا عبد الرحمن قال» حدثنا سفيان» 
عن مغيرة» عن إبراهيم: # وان صَصَدَهُوا حي تک 4 قال: من رؤوس أموالكم. 
حدثنا ابن بشار قال» حدثنا يحيى» عن سفیان عن المغيرة» عن إبراهيم بمثله. حدثني 
المثنى قال» حدثنا قبيصة بن عقبة قال» حدثنا سفيان» عن مُغيرة» عن إبراهيم: 


# وأن مَصَدَهُوا کر کم قال: أن تصدّقوا برؤوس أموالكم. وقال آخرون: 


ص 


حور > 


(۱) الحرر الوجیز» ابن عطية (۲/ ۲۵۹). 


جع :هوم - نام الريحَان 
معنى ذلك: وأن تصدّقوا به على العس خيرٌ لكم- نحو ما قلنا في ذلك. ذكر من 
قال ذلك: حدثني موسى قال حدثنا عمرو قال» حدثنا أسباط» عن السدي: 
#وأن تَصدَقُوا رآ کم قال: وأن تصدقوا برؤوس أموالكم على الفقير» فهو 
خير لكم» فتصدق به العباس. حدثني المثنى قال» حدثنا إسحاق قال» حدثنا ابن أي 
جعفر» عن آبیه عن الربیع: ون کات ذو عرق رة إل مسرو وآن صدا 
عبر کمک یقول: وان اا برأس مالك فهو خبر لك. ا عن 
ا حسين قال» سمعت آبا معاذ قال آخبرنا عبید قال» سمعت الضحاك في قوله: #وآن 
تَصَدَّفوأ حر َي ]ڪڪ يعني : كن لحار فآمًا ای فلاء ولکن يؤخذ منه رس 
المال» والعسر الكل منه حلال والصدقة عليه آفضل. حدثني المثنى قال» حدثنا 
عمرو بن عون قال: أخبرنا هشیم عن جويبر» عن الضحاك: وأن تصدقوا برؤوس 
آموالکم» خيرٌ لکم من نظرة إلى ميسرة» فاختار الله عمجل الصدقة على النظارة. 
ع يي نك اجا رورس السك اوري وتيك #وان کات ذو 
ترق قط اک مسر وان قیاع" سکن قال: من النّظرة إن كبشم 
تعلمورت ۶. لل ا ا ا E‏ 
حت لهَنَظِرَه اک میسرق وآن تصکَفوا حر كر 4. والنّظرَة و روش 
لعل الصدقة على ار . والصدقةٌ لكل معسرء فان الوسر ر فلا(). 
التعلیق: 

استدرك ان عطية هنا على الطبري إضافتهُ قوله بأ ا لا بقوله : # وآن تَصَد فوأ که 
الصدقة على الغني والفقير من المعسرين» فيرى ابن عطية أن الآثار التي استدل بها 
الطبري على هذا القول لا يلزم منها هذا القول الذي فهمه الطبري منهاء وان غاية ما 
تدل علیه هو آها ندب من الله للتصدق عل العسر دون شيك ذلك بفقر آو غنی. 


(۱) جامع البیان عن تأويل آي القرآن الطبري (۵/ 7۳- 14). 


في مقالات التفسير وعلوم القران ل ۵ )هم 

وعند النظر في الاثار التي آوردها الطبري في هذه الاية نجده قد آورد في معنی: 
#وآن تسار کم 4 قولین؛ الأول: أن المراد: تصدّقوا على الغني والفقير من 
العسرین. والثاني: آن تعِدذقوا عل العسر فخشب. وقد أورد الطبري تحت القول 
اكان آنازا جاء فى بعضها التقییدُ بالصدقة عل العسر الفقیر؛ وذلك عن السدي 
والضحاك وآورد آثارًا أخرى تحت هذا القول ليس فیها هذا التقبید وانما هي عامق 
وفلك تن ریع والضحات وابن زيذ.. 

ومن ها هنا يظهر أن استدراك ابن عطية متجةٌء وقولهُ وجي في أن الآثار التي 
أوردها الطبري في القول الأول لا يلزم منها ما ذكره في ترجمتهاء ويقوّي ذلك أن جل 
المفسَّرِين يوافقون تفسير ابن عطية دون التفريع الذي ذكره الطبري في معناهاء فكلهم 
ا العيدفه عل الحو 

ولكنْ تم إشارةٌ قد تجعل للمعنى المستدرّك على الطبري وجها أو على أقل 
الأحوال أصلاء وهو أن مكيّ بن أبي طالب وأبا حيان الأندلسي أوردًا في تفسيريه) 
عن قتادة قولا فيه التصريح بندب التصدق على الغني والفقير» قال مكي: «وقال 
قتادة: ندبوا أن يتصِدَّقوا برؤوس أموالهم على الغني والفقير. وقال غيره: ذلك على 
العسر خاصَة» وقال أبو حيان: «وقال قتادة: ندبوا إلى أن يتصدقوا برژوس 
واف على الغني والفقیر»۲. 

فقد يكون الطبري ذكر هذا العنی وترجم له بناء على هذا الأثر المذكور عن قتادة 
ولكنه سقط من كتابه بفعل الشسّاخ أو غير ذلك من الأسباب» خاصّة وأن أثر قتادة 
الأول الذي آورده الطبري تحت تلك الترجمة يبدو لي فيه اضطراب وکأن في له 
عبارة ساقطة» أو يكون الطبري هو نفسه قد وهم فلم يورد الأثر الصرح فيه عن قتادة 
بمضمون الترجمة» وعلى أقل احتمال فان إيراد مكي وأبي حيان لهذا الأثر وعن قتادة 
امه بل فرب ا لس ای ارد الظر وال اك 


(۱) افداية إلى بلوغ النهاية» مكي بن أبي طالب (۱/ ۰6۹۱۶ 
(۲) البحر الحیط أبو حيان (۲/ ۷۱۹). 


جوم 5 - نام الریحان 
رابعًاه وجود احتمالات لتفسير القول ليس فيها شيء من الترجمن: 
© قوله عَيَيبَنَ: # لد الب الملتيكة يمرم إن لله یبرد يكلمة مله آسمه 

ا ا 

قال ابن عطية: «واختلف المفسرون ل عبر عن عيسى ادام یکت ۲4 فقال 
قتادة: جعله (كلمة) إِذْ هو موجود بكلمة» وهي قوله تعالى لمرادته: کی وهذا کا 
تقول في شيء حادث: هذا قدر الله» أي هو عن قدر الله» وكذلك تقول: هذا أمر الل 
وترجم الطبري فقال: وقال آخرون: بل الكلمة اسم لعيسى سیاه الله بها کا سى 
سا ئر خلقه با شاء من الأسماء» فمقتضى هذه الترجمة أن الكلمة اسمٌ مرتجل لعيسى» 

ثم أدخل الطبري تحت الترجمة عن ابن عباس أنه قال: (الكلمة) هي عيسى» وقول 
ابن عباس يحتمل أن يفسّر بما قال قتادة وبغير ذلك ما سنذ کره الآن» ولیس فيه شيء ما 
اذعى الطبري رمَدْنَُ. وقال قوم من أهل العلم: سیاه الله (كلمة) من حيث كان تقدم 
لل ل ل 
فمعنى الآية: أنت يا مريم مبشّرة بأّك المخصوصة بولادة الإنسان الذي قد تكلم الله 
بأمره وأخبر به في ماضي كتبه المنزلة على أنبيائه» و أسَمَهُ 4 في هذا الوضع. معناه: 
تسميته» وجاء الضمير مذكرًا مر من أجل المعنى؛ إذ (الكلمة) عبارة عن ولد». 

قال الطبري: «وقوله: # يِكلِمَةٍ ر وه » يعني: برسالة من الله وخبر من عنده... 
وقد قال قوم -وهو قول قتادة-: إن (الکلمة) التي قال الله عرلّ: # بکمة مَنْهُ 
هو قوله: کی 4... وقال آخرون: بل هي اسم لعيسى سماه الله بهاء كما سمّى سائر 
خلقه بها شاء من الأسماء. وروي عن ابن عباس نة أنه قال: (الكلمة) هي عیسی. 
حدثنا ابن وكيع قال» حدثنا أبي» عن إسرائيل» عن سماك» عن عكرمة» عن ابن عباس 
في قوله: # ذ الت الملتهكةٌ بلمریم إِنَّ أله يدرف بكلمّة من € قال: عیسی هو 
الكلمة من الله)”". 


(۱) المحرر الوجیز ابن عطية (۲/ .)5١5‏ 
(۲) جامع البيان عن تأويل آي القرآن» الطبري (۵/ 017-105 5). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ل بج ۵( 96۸۳ 
التعليق: 

ذکر الطبري عدّة آقوال في المراد بقوله تعالى في شأن عيسى بأنه كلمة من اله 
وأورد قولا مضموئ أن الكلمة اسمٌ عيسى واعتمد في ذلك على الأثر الوارد عن ابن 
عباس» ولكن ابن عطية يرى أن آثر ابن عباس لا يُفهم منه أن الكلمة اسم لعیسی؛ 
انا يُفهم منه نفس ما ورد عن قتادة» أو هناك احتمال آخر آورده ابن عطية أيضًا عن 
بعض العلماء ونفی أن يكون الراد # یکلم 4 ما ذكره الطبري. 

والذي يظهر أن استدراك ابن عطية هنا له وجةٌ؛ فإن القول بن المراد بالكلمة 
ام ع انك قرتیت الآبة وا لان الکلمة تو كافك اس عل لعيسى ات 
ذلك تكرارًا لا معنى له في الآيةء لأنه صرح بآن اسمّه المسيح عيسى ابنُ مریم في 
الآية» كأنك د تقول: هذا أحمد الذي اسمه زید» ولا معنى لذلك. 

وم أقف على من وافق الطبري في فهمه لقول ابن عباس بِأنْ عيسى اسمّه کلمةه 
سوى ما آشار إليه القرطبي دون ذكر مستند له وبعد تقريره لا ذهب إليه قتادة» فقال: 
«وكان لعيسى أربعة أسماء: السیح وعيسى وكلمة وروح وقيل غير هذا ما ليس 
في القرآن”"» وکذا ذكره بو حيّان دون ذكر مستند بعد تقريره أيضًا لما ذكره قتادة 
فقال: «وقيل: سمه الله بذلك کا سمّى من شاه من سائر خلقه با شاء من لأسا 
فیکون على هذا عم موضوعًا له ل لحظ فيه جهة مُناسية ade N Ns‏ 
أثر ابن عباس با ذكره قتادة. 

وقال الواحدي: (وم یرد -والله أعلم- أن عيسى هو الكلمة نفسهاه آلا تراه 
قول # اسمه الس ولو آراد الک لقان اسما میج »۳ ولکنآجیب عل 
مستنده بأجوبة منها أن سبب التذکیر أن المسمّى بها مذكر وهو عیسی") 
(۱) الجامع لأحكام القرآن القرطبي (5/ ۲۲). 
(۲) البحر المحيطء أبو حيان (۳/ ۱۵۲). 


(۳) التفسیر البسیط الواحدي (۵/ ۲۵۳). 
(6) ینظر: لباب التأويل للخازن (۱/ 4۵ ۰)۲ وغبره. 


aD:‏ یخن 


والانجیل الا من بعدوء أفلاً قوت € [آل عمران: 70]. 

قال ابن عطية: «اختلف المفسّرون فیمن نزلت هذه الآية» فقال ابن عباس: 
اجتمعت نصارى نجران وأحبار يهود عند النبي يالل فتنازعوا عنده فقالت 
الأحبار: ما كان إبراهيم إلا بهوديّاء وقالت النصارى: ما كان إبراهيم إلا نصرانيّاء 
فأنزل الله الآية» وقاله السدي وقتادة. وحكى الطبري عن مجاهد وقتادة أيضًا أنه 
قالا: نزلت الآية بسبب دعوى اليهود أنه منهم وأنه مات يهوديّاك وجعل هذا القول 
تحت ترجة يار لعا والصحیح A‏ انب نخو منکی واحلا ون الاق 
الیهود والنصاری. وألفاظ الا ی ية تعطي ذلك فکیف یدافع أَحذ أحد الفريقين عن ذلك؟ 
وهذه الاية مبينة فساد هذه الدعاوى» التي لا تشبه لقیام الدلیل القاطع على فسادها؛ 
لآنهم اذعوا لإبراهيم يم الخليل نلا لم تحدث في الأرض ولا وجدت إلا بعد موته بمدة 
طويلة» ولا كان الدلیل عقليًا قال الله تعالى هم موبحًا: # أف مورک 4%( . 

قال الطبري: «وقيل: نزلت هذه الآية في اختصام اليهود والنصارى في إبراهيم» 
وادّعاء كل فريق منهم أنه كان منهم. ..“وقال آخرون: بل نزلت هذه الآية في دعوى 
البهود إبراهيم أنه منهم. ذكر من قال ذلك: حدثنا بشر قال» حدثنا يزيد قال» حدثنا 
سعيد» عن قتادة قال: ذکر لنا أن نبي الله ص موس دعا مود آهل المدينة إلى كلمة 
لشواه وه الذین عا سر نی لباهیمه وزعمواآه مات مود فأکذهم اهب 
و0 7 هل آلتب لم تعاجوت ف نایم وم 52 رنه 
والانجیل زا من بدو ود مورک . حدثني الثنی قال: حدثنا إسحاق قال: 
حدثنا عبد الله بن أبي جعفی عن أبيه» عن الربیم مثله. حدثني محمد بن عمرو قال: 
حدثنا بو عاصم عن عيسى, عن ابن أبي نجيح. عن مجاهد في قول الله عَرَبَل: ۶ يَتأهل 


(۱) رر الوجيزه این حظلية (۲/ ۶۵۱). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( ۱۸۰همم 


مو ر يس سم إل 


الكتب لِم تحاجوت ف هم 6 قال: اليهودوالنصارى”""2 بِرّأه الله عل منهم 
نه منهم» وق به الومنین من كان من أهل الحنيفية. حدثني المثنى 
بو حذيفة قال: حدئنا شبل» عن ابن أبى نجیح» عن حاهد مخله)() 


قال حدئنا | 
التعلیق: 

جعل الطبري الآثار الواردة في الاية على قولین؛ القول الأول: أن الآية نزلت 
في البهود والنصارى ودعواهم أن إبراهيم كان منهم» وأدرج تحت هذا القول 
آثرین؛ أحدهما عن ابن عباس والآخر عن قتادة. وأمّا القول الثاني: فخصّه الطبري 
باليهود وحدهم ودعواهم أن إبراهيم منهم» وأورد تحته أثرًا عن کل من قتادة 
والربيع ومجاهد. 

ویری ابن عطية أن الاثار كلاق الیهود والتصاری ولا يس آأحدها بالیهود 
وحدهم» ویعترض بذلك على تفریع الطبري لنزول الاية على هذين القولین؛ 
ویستدل کذلك بآن آلفاظ الاية صر عة ق خطابها البهرة والنصاری» وبیان ذلك آن 
امخطاب لأهل الکتاب جیعاء وأيضًا فقد ذکرت التوراةً والانجیل والتوراة للیهود 
والانجیل للنصاری. 

وبالنظر للآثار التي آوردها الطبري تحت القول الثاني یتضح أن الاثر الذي 
آورده عن قتادة ومثله عن الربيع فيه الاقتصارٌ على خصوص الآية باليهود. وأمًا 
الاثر الذي آورده عن مجاهد ففيه نزوضا في اليهود والنصارى كالقول الأول» ولكن 
لفظة (النصارى) في هذا الأثر لم ترد في طبعة التركي (۵/ 5/7- 2587» وأمًا في 
طبعة شاكر فجاءت فيهاء وكذا أثبتت في تفسير ابن أبي حاتم (۲/ 1۷۱) الأثر رقم 
(۳۳۸). وفي الدر المنثور (۲/ 775)» وترجمة الطبري للقول تویّد ما جاء من حذف 


ع 


مه أ 


(۱) لفظة (النصارى) ۸ ترد في طبعة التركي (۵/ 4۸۲- 4۸۳ وأمًا في طبعة شاكر فوردت فيهاء وكذا 
أثبتت في تفسير ابن أبي حاتم (۲/ 1۷۱) الأثر رقم (075728)» وني الدر المنثور (۲/ 7175). 
(۲) جامع البيان عن تأويل آي القرآن» الطبري (۵/ 1۸۲- 4۸۳). 


جوم مائ الیحان 
لفظة (النصارى) كا في طبعة التركي» وأمّا لو ثب ثبت فهي مخالفة للترجمة» وحق الأثر 
أن يُدرج تحت القول الأولء وأمًا ثرا قتادة والربيع ففيه| التصريح بكون الآية في 
اليهود فلا إشكال إذن من ترجمة الطبري بأنها في اليهود فهو الظاهر من الأثْرَيين. 

وعلى ذلك فاستدراك ابن عطية غير متجه من حيث استحقاق هذا القول لترجمة 
مفردة كا فعل الطبري وأمّا من حيث صحة القول أو عدم صحته فمسألة أخرى. 
وأحسّبٌ أن ابن عطية قد : تنبّه هذا فجاء تعليل نقده منصبّا على القول نفسه لا على 
صنيع الطبري» فلم يقل مثلا أنَ القول لا يلائم الترجمة أو أن الأقوال لا لزم منها ما 
جاء في الترجمة أو غير ذلك من عباراته» ولكنه ركز على نقد القول نفسه وان ألفاظ 
الآية لا تعطيه. 

وكافة المفسّرين على أن الآية نزلت في اليهود والتصاری» ول يوافق الطبريّ منهم 
آحذ سوى ابن أبي حاتم فقد أورد في المراد بأهل الكتاب في الآية وجهين؛ الوجه 
الأول: الیهود وذكر تحته أذ GE‏ ل 
المفسّرين والذي يتضمّن نزول الآية في اليهود والنصاری) 

ولكن ابن عطية لم يذكر توجيهًا للآثار التي أوردها الطبري في القول الثاني والتي 
لایدل ظاهرها الا عل روان البهود؛ ولذلك آفردها ابن جریر بترجمة ویمکن أن 
يقال إن هذه الآثارٌ تحكي بعض الحوادث المعيّنة وأنها تشمل طائفة اليهود ولا يلزم 
من ذلك اقتصارٌ نزول الآية في المذكورين وحدهم والله أعلم. 
سادسًا: إدراج قول يخالف الترجمة: 
و و سم نَ بنهما فابعثوا عکما من هل وَحَكمَا ین 
...€ الاية [النساء: ۳۰]. 


قال ابن عطية: واختلف الناس في القدار الذي ینظر فيه ا کیان فقال الطبري: 


(۱) تفسير ابن أبي حاتم (۲/ ۰61۷۱ 


في مقالات التفسير وعلوم القراآن  DSS‏ 
فرقة: لا ینظر ا کیان إلا فيا كلها بهالزوجان وصرّحا بتقديمهما عليه ترجم 
ا وقال اخسن بن آيي الحسن وغيره: ينظر اکمان فى 
سیر اد الل : ينظر 
الحكمان ني کل شيء ويحملان على الظالم» ويُمضيان ما رأياه من بقاء أو فراق» وهذا 
هو مذهب مالك والجمهور من العلماء» وهو قول علي , بن أبي طالب في (الدونة) 
وغيرهاء وتأوّل الزجاج عليه غير ذلك» وأنه وکل الحكمَين على الفرقة» وأنها للإمام» 
وذلك وَهْمٌ من أبي اسحاق»۲. 
قال الطبري: «ثم اختلف أهل التأويل فيا يُبِعَتْ له الحكمان» وما الذي يجوز 
للحكمّين من الحكم بينهماء وکیف وَج ها بينهما؟ فقال بعضهم: يبعثهها الزوجان 
بتو کیل منهما إياهما بالنظر بينهماء ولیس مم أن يعملا شیف أمرهما إل ما کلاهما به 
أو وكلّه كل واحد منهما با إليه» فيعملان با وكلّهما به مَنْ وكلّهما من الرجل والمرأة 
فیا يجوز توكيلهم| فیه» أو توكيل مَن ول منهما في ذلك. ذكر من قال ذلك: حدثني 
قوف بن A‏ نا ابن عليه عن أيوب» عن محمد. عن عبيدة» قال: جاء 
رجل وامرأته بينهما شقاق إلى عل تن مع کل واحد منهما ام من الناس: فقال 
علي ون ابعنوا حکما من آهله وحکما من أهلهاء ثم قال للحکمین: تدریان ما 
علیکم!؟ عليكم إن رآیتا آن تجمعًا أن تجمعاء ون رأيتا أن تفرّقا أن ترقا . قالت المرأة: 
رضيتٌ بكتاب الله بها ی فيه ولي. وقال الرجل: ما الفرقة قلا. فقال عل تفن 
كذبتٌ» والله لا تنقلب حتی تقر ب الذي أقرّث به». 
التعليق: 
استدرك ابن عطية هنا على الطبري لادخاله تحت الترجمة أثرًا لا يوافق الترجمة» 
فان عطية يوافق على الترجمة ولکن يرى أن الأثر الذي أدرجه الطبري تحتها يخالفهاء 
وذلك أن الترجمة تقضي بأن الحكمين لیس لما أن يعملا شا الا فیما وکلها به 


.)۱۳۹ الحرر الوجیز ابن عطیة(۳/‎ )١( 
.)۷۱۷ /5( جامع البیان عن تأویل آي القرآن» الطبري‎ )۲( 


©( - نام الریحان 
الزوجان» فلو که الزوج بالفراق فليس له أن يُصلحء ولو وکلهبالاصلاح فليس له 
أن يُطلق» ولكن في الأثر يتضح أن الرجل أراد توكيل الحكم في الإصلاح فقط دون 
الفرقة فمتّعه علي من ذلك فمراد ابن عطية أن الرجل هنا لم ينفذ طلبه في التوكيل 
بالإصلاح فقط دون الفرقة وبذلك فالاثر يخالف الترجمة حسب فهم ابن عطية. 

ولکن بمزید من التأمل فى صنیع الطبري یتین آنه یری جرد توقّف عل ب 
حتی يقرّ الزوج با آقرت به المرأة من الوافقة عل ما يقفي به امحکیان من جع آو 
تفريق» ذلك أنه لو لم يكن لعدم موافقة الزوج أثرٌ لا توقف علي ولأمضی الامرّ دون 
ضرورة |قرار الزوج كا أقرّت المرأة. 

وأضل المسآلة هو ا لحلاف بين الفقهاء في صفة الحكميخ اللذین يبان عند خوف 
الشقاق بين الزوجين» هل هما کیان أم وکبلان؟ فمن یری آنا عکمان يجعل شا 
ات في التفريق حال رژیتهیا الصلحة في ذلك» ومن یری أنهما وکیلان لا يجعل ما 
هذا نی رلك من الفريقين اعد لات دة 

وكلام الطبري هنا يظهر منه عَرْضُه لرأي يذهب إلى أن الحكمين وكيلان لا يح 
لأحدهما فعل شيء الا یاذن موکله» وأکثر تن استدل باثر عل بن آي طالب من 
الفقهاء إن يستدلون به على خلاف ما ذهب الطبري» فيستدلون به على أن المبعونّين 
عکمان هما الح في التفريق أو الجمع دون إذن امول قال ابن قدامة -بعد إيراده 
للرواية الثانية عن أَحمد بان البعوتین حكمان وإيراده أثرَ علي؛ علق فقال- یال 
على أنه اجره“ وقال القرطبي كذلك بعد ترجيحه أن البعوئین حكمان واستدلاله 
بأثر عل ثم علّق عليه فقال: «وهذا إسناد صحيح ثابت روي عن علي من وجوه ثابنة 
عن ابن سيرين عن عبيدة» قال أبو عمر. فلو كانا وکیلین أو شاهدّين لم يقل لهما: 
آتدریان ما علیک)؟ إنما كان یقول: آتدریان ب وکلشا؟ وهذا بین»۳). 


(۱) الغني ابن قدامة (۱۰/ ۶ ۲). 
(۲) الجامع لأحكام القرآن. القرطبي (۰/ ۱۷۷). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
واستدل بعض الفقهاء بأثر علي یه على القول بأنّ الحكمين إن هما وكيلان 
ليس لما التفريق إلا بإذن الموكل» قال الجصاص بعد إيراده لأثر علي: «فخبر علي آن 
قول الحكمّين إنها يكون برضا الزوجین» فقال أصحابنا: ليس للحكمين أن يفرّقَا إلا 
آن یرضی الزوج»”» وقال القرطبي: «احتجٌ أبو حنيفة بقول علي یه للزوج: لا 
تبرخ حتى ترضی بما رضیث به. فدل على أن مذهبه آنا لا یفرقان الا برضا الزوج» 
وبأن الأصل المجتمّع عليه أن الطلاق بيد د الزیج آو بيد من جعل ذلك إل : 
ونقل الرازي عن الشافعي أنّ في أثر علي تة دليلا للفريقين: فقال: «المسألة 
السابعة :هل يجوز للحكمين تنفيذ أمريُلزم الزوجين بدون إذني) مثل أن يطلق کم 
ال رجل آويفتدي حکم المرأة بشيء من ماها؟ للشافعي فيه قولان؛ أحدهما جوز وب 
قال مالك وإسحاق. والثانی: لا يجوزء وهو قول أب حنيفة. وعل هذا هو وال کساثر 
الوّكالات. وذكر الشافعي نة حدیث علي نع وهو ما روی ابن سبرین عن 
عبيدة أنه قال: جاء رجل وامرأة إلى علي تعن ومع كل واحد منهما جمعٌ من الناس؛ 
رھم عل بان بیعئوا کا من آله وحکما من أعلهاء ثم فال کمن تم فان 
ما علیکما؟ علیک إن رآیتا أن تجمعًا فاجمعاء وإن رآيت) أن ت تفرقاففرقاء فقالت المرأة: 
رضیث بکتاب الله تعالى فيم علي ولي فيه . فقال الرجل : ما الثرقة لا فقال علي کیت 
وا حتى تقر بمثل الذي أقرّت به . قال الشافعي وعَإنَْعَنْهُ: وفي هذا الحديث لكل واحد 
نن القوليق یل ما دليل القول الأول: فهو أنه بعت من غير رضا الزوجين وقال: 
عليكما إن رأيتها أن تجمعا فاحمعا وأقل ماني قوله : عليكماء أن يجوز لما ذلك ا 
القول الثاني: أن الزوج تَا م یرض توقف علي؛ ومعنى قوله: کذبت. أي لست بمنصف 
في دعواك حيث لم تفعل ما فعلث هي. ومن الناس من احتج للقول الأول بأنه تعال 
مها (حکمین» ولك هو احاکم واذا جعله اک فقد مه من ا کم و 
(۱) الجامع لاحکام القرآن؛ ا لحصاص (۳/ ۱۵۲). 
(۲) الجامع لأحكام القرآن» القرطبي (۰/ ۱۷۷). 


۵( :وم - نام الریحان 
من احتج للقول الثاني بأنه تعالی لا ذکر الحكمّينء لم يُضف لیهیا إلا الإصلاح» وهذا 
يقتضي أن يكون ما وراء الإصلاح غير مفوّض إليه|»”". 

ودرا أثر عل لا تكفيه هذه الالاحته وإنيا أردت التنبیه عل آثر الخلاف في 
فهمهین الطبررى رو بنع فا لاف مان نا 
سابعا: إدراج قول يحتمل موافقته للترجمّ ويحتمل غير ذلك: 


في . سیم ره 7 2 ور چ کر اب کرد ھر سیر کک ا 
9 قوله عََجبَلّ: لد قال دوف لاه يتأت إن رايت أحد عكر كرا والشّمْس 


ور ریم ی سيت € [یوسف: 4]. 

قال ابن عطیة: «وقیل: انه قن رأی کواکب حقيقة والشمس والقمر قارفا 
يعقوبٌ إخوته وأبوَيّه وهذا قول امهور» وقیل: الاخوة والآب والخالة لأن 
آمه كانت ميّتة» وقیل: إنما كان رأى |خوته وآبویه فعبّر عنهم بالکواکب والشسمس 
والقمرء وهذا ضعيفٌ ترجم به الطبري» ثم أدخل عن قتادة والضحاك وغير هما 
كلامًا حتملا أن يكون كما ترجم وأن يكون مثلّ قول الناس» وقال المفسرون: ار 
تفه oe‏ وی الأم» فانتزع بعض الناس من تقديمها وجوب بر 
الام وزیادته على بر الآب»۰. 

قال الطبري: «وقد قیل: ان الکواکب الاح عشر كانت إخوته. والشمسّ 
والقمر أبوَيْه. ذکر من قال ذلك: حدثنا بش قال» حدثنا یزید» قال: حدثنا سعید 
عن قتادة» قوله: د لوف لاه مب ری آعد کر 4 اخحوثه أحد 
عشر كوكبّاء # وأسَمس وَالْقَمَرَ #» يعني بذلك: آبوّیّه. حدثني احارث» قال: حدئنا 
عبد العزیز قال» حدثنا ريك عن السديء في قوله: ۲ ریت َد رَكَا 


7 


(۱) مفاتیح الغیب الرازي (۱۰/ ۷6 وینظر: تأويلات آهل السَّنّة للماتريدي (۳/ ۱57- ۰۱7۷ 
وتفسير القرآن العظیم لابن كثير (۲/ ۲۹۷). 
(۲) الحرر الوجیز ابن عطية (۵/ ٠94‏ 5). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 


والشْمس وَالْقَمَرَ ...€ الآية» قال: رأى آبویه وإخوته سجودا له» فإذا قيل له: (عمّن؟ 
قال: إن كان حقاء فإِنْ ابن عباس فسّره). حدثنا الحسن بن يحيى» فال: آخرنا 
عبد الرزاق» قال آخبرنا معمرء عن قتادة: في قوله: ٭ أَحَد عر ركا وال 


۲ 


4 


ولس الق 
اسمس ور رم لي سيت 4 قال: الكواكبٌ ٍخوته والشمسٌُ والقمرٌ 
مدب اه اموت الور كي ا مم 
ل إن ریت اعد عدر گرگا 4 إخوثه؛ « وَالّمس € ام « راک أبوه. حدثنا 
ابن بقار قال حدقا أبن ات فال قال.سفیان: كان آبربه وإغوته, دت خرن 
الحسين بن الفرج قال: سمعت أبا معاذء قال: حدثنا عبید بن سلييان» قال: سمعت 
الضحاك قوله: و راث لد عم ركرك 4 هم إخوةٌيوسفه وان ور > 
هما أبواه با 
A ENE‏ اه وكاتوا 
د ا N‏ 
التعليق: 

ضعّف ابن عطية هنا القول الذي آورده الطبري في أن يوسف رأى إخوته وأباه في 
الرؤيا ساجدين له فعبّر عنهم بالكواكب والشمس والقمرء ثم استدرك على الطبري 
إذواجه هذه الاثار تحت A o‏ القول القع فذكر این عطية أن الآثار 
التي أدرجها الطبري تحته لا تدل عليه بشكل واضح وان بحتمّل فيها دلالته عليه 
ل آن یکون اا ها لیس كلك 

وعند النظر إلى الاثار یتبین أن بعضها يتضح فيه معنی الترجمة وهو آثر السدي» 
وأما بقية الآدار فل فیها معنی الترجمة وحمل أن یکون الراد بها العنی الظاهر 
الروت من أن برف رای ال خاک وال وا ولس ار 


(۱) جامع البيان عن تأویل آي القرآن» الطبري (۱۳/ ۱۱). 


©( - نام الریحان 

وبا على ذلك فان استدراك ابن عطية غيرٌ دقيق؛ لأن من الآثار ما يدل صراحة 
دون كبير عناء على القول الذي ترجم به الطبري» ومنها ما فيه احتهال فعلاء وأا 
مك ال تما اک 

وم أقف على مَّن وافق الطبريّ في هذا القول وفهمّه هذا الفهمَ من خلال الآثار 
سوى الاوردي وابن الجوزي”"» وهما من يعتنون امه لا التحرير» ولعلههما اعتمّدا 
فيد عل الطبري, واه آعلم. ۱ ۱ 
وخناما: 

فقد قمنا في هذه المقالة راز قضية مهمّة تتعلق بتفسير السلف -رضوان الله 
علیهم- ألا وهي قضية تبویب وتصنیف مروياتهم ری ماه الس 
من انعكاسات على فهم مرویات السلف. وذلك من خلال القراءة في استدراکات 
الامام ابن عطية على تبویبات وترجات الامام الطبري لأقوال السلف في تفسيره. 

وتبين لنا أن السببٌ الرئیس للخلاف بين الطبري وابن ¿ عطية في هذه الواضع 
التي استدركها ابن عطية على الطبري هو اختلافهم| في فهم مرويات السلف» ول 
وجهات النظر لدمها في تحليل مرويات السلف ومن هاهناتتضح أهمية وضرورة 
العناية بدراسة مرويات السّلف والتدقيق فيهاء وكذا ضرورة ة العناية بدراسة تبويبات 
وترجمات الإمام الطبري هاء خاصة وأنها أصبحت تنل في كتب التفسير دون الانتباه 
لقصد الطبري وترادومنها دون تحيض ور 9 

يقل الله و وبارك على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه سا تنلعا کیره 

رامد درت اا 


() ينظر: النکت والعيون للاوردي (۳/ 7). وزاد المسير لابن الجوزي (۲/ 8۱۳). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 90 
۹ 
التألیف في مبهمات القرآن؛ واقعه وآفاق العناية به“ 
عو جالع ع 

مدخل: 

امد لله رت العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه أجمعين» وبعد: 

5 3-9 ع 57 و 

واحتوت عليها كتبٌ التفسير» وضتنها العلاء كتبّهم في علوم القرآن وأفردها 

و گم 
العديد منهم بالكتابة والتاليف. 1 

ورغم عناية العلماء بالمبهمات من لدن السلف إلا أنه مسا معرفي يمثل جدلا 
تاريخيًا ممتدّا في مدونات التفسير منذ القدّم وحتى عصرنا الحاضرء وتتباين طريقة 
العلماء في التعامل معه تباينًا كبيرًا. 

من أجل ذلك أردنا أن ننزل إلى الساحة التطبيقية هذا المسار المشكل معرفيًاء وأن 
نرصد مولفاته» كشاكل عدواهاء ونتدیُر معلوماتهاه ونحللها» ونوازن نها معتمدین 
على الوصف الدقیق بالأرقام والاحصاءات لاستکشاف واستکناه هذا السار البحثي» 
وذلك من خلال ثلاثة تقاریر؛ أوها: للتعریف بکتب البهیات. وثانيها: للتحلیل 
والقارنة بين کتب البهات. والثها: لعرض آبرز الافاق والتطلعات في مسار البهیات. 
(۱) شرت هذه القالة على مرصد تفسیر للدراسات القرآنية في صورة تقاریر على ثلائة أجزاء كالتالي: 

الجزء الأول بتاریخ 7 جمادی الآخر 46۲ ۱ه/ ۱۹ يناير ۰۲۰۲۱ تحت هذا الرابط: 

https://tafsiroqs.com/article?article 1027‏ 
الجزء الثاني بتاريخ ٤‏ جمادى الاخر ۲ ١5‏ ه17 / يناير١‏ ۲۰۲ م»تحت هذا الرابط: 
https://tafsiroqs.com/article?article 10237‏ 


الجزء الثالث بتاریخ ۱۰ جمادى الآخر ۱84۲ ه ۲۳ / ینایر ۲۰۲۱ م »تحت هذا الرابط: 
https://tafsiroqs.com/article?article 1021‏ 


NAE (۵‏ نسائم الریخان 


التقریر الأول (۱ - ۲) 
كتب البهمات؛ الطبعات. الأهداف. الوارد. المناهج: الفاهیم 


حدود التقریر وطریفته: 

سنتحدث في هذا التقریر عن الکتب التي 5 في المبهمات» ونقتصر على 
الکتب الطبوعة منها باللغة العربية منذ بداية التأليف الفرد فيها إلى نهاية القرن الثاني 
عشر اهجري» وهو تاریخ آحر كاب آله التقدّموق فى البهیات. 

وسنتحدث عن کل كتاب بمفرده من کتب البهمات من خلال سبعة حاور مرتبة 


sC 


كما ياتي: 

داولا طبعات الکتاب: نذکر فيه معلومات عن طبعات الکتاب وبیاناهاه من 
حيث تاريخ ومکان طباعتها؛ ومقدار صفحاتها» وآبرز المیزات فیها والخذ 
عليهاء ونشير إلى ما حمق منها وم يُطبعء وذلك كله حسب ما یتوفر لدینا من 
معلومات عن الکتاب. 

- ثانيًا: أهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تأليفه: نذكر فيه مقاصد المؤلف 
وأهدافه في الکتاب والأسباب الخاصّة التي دعته إلى تأليفه إن صرح المؤلف 

- ثالثاه محتويات الكتاب: نذكر فيه ما اشتمل عليه الكتاب من معلومات 
بالتفصيل؛ فنذكر عدد السور التي بين المؤلف فيها مبهیات وعدد السور التي 
أغفلهاء ثم نذكر عدد المواضع البهمة التي ينها الولف في الكتاب إجمالاء 
وأنواع هذه المبهمات» مع ذكر إحصاءات دقيقة لكل نوع منهاء ونختم بالاشارة 


في مقالات التفسير وعلوم القرآنب ۵( 9 
إلى أنواع المعلومات الأخرى التي تضمّنها الکتاب خارج موضوع المبهمات مع 
الإحالة إلى بعضها في الحاشية. 

- رابعًا: طريقة المؤلف في الكتاب: نذكر فيه طريقة المؤلف في كتابه بشكل عام؛ 
من حیث الترتیب والتبویب وطزيقة سرد العلومات وين ذلك. ۰ " 
- خامسّا: منهج المؤلف في الکتاب: نذكر فيه منهج الولف في الکتاب من خلال 
تصريحه بذلك في المقرّمة أو في ثنایا کتابه» ومن خلال تتبّعنا واستنباطنا أيضًا 
لتطبيقاته في الكتاب في عدة مناح؛ کالترجیح» والصياغة» والإسناد. وغير 
ذلك. ١‏ 
تس المؤلف في الكتاب: نذكر فيه الموارد التي اعتمد عليها المؤلف في 
به» فنستقرئ الکتابت كاملا من آوله إلى آخره ونستخرج الوارد التي صرح 
مباء فنذکر أنواعهاء وعددها الا ثم نها عل المع إحصاءات دقيقة 
لعددها في کل علم» ثم نسردها جميعًا مقسّمة على العلوم» ونشير إلى آکثرها أثرًا 
في الكتاب. 
- سابعًاه مفهوم البهمات عند الوَْف: نذکر مراد المؤلف ومقصوده بالمبهمات من 
خلال تتيّع تنظيراته وتأمل تطبيقاته في جميع الكتاب موضعًا موضعًاء ونذكر 
إحصاءات للمواضع التي تطابقت مع مفهوم المؤلف وإحصاءات للمواضع 
التي خرجت عن مفهومه. 
وقد استقرآنا معاجم وأوعية الدراسات القرآنية فَوَقَفئَا فيها على سبعة كتب 
مطبوعة من کتب البهمات للمتقدّمين» وهي التي سیقوم التقريرٌ بدراستهاء وهي کا 

يأي مرتبة حسب تاريخ الوفيات: 

۱- (التعریف والاعلام با آم ف القرآن من الأساء والأعلام) لعبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد بن آصبغ الخثعمي السهيلي الاندلسي (ت: ٥۸١‏ ه). 


©( مائ الريحَان 

۲- (التكملة والإتمام لكتاب لتعریف والاعلام في ا من القرآن) لأبي عبد الله 
محمد بن علي بن خضر بن عسکر الغساني المالقي المالكي (ت: ۱۳۱ ه). 

۳- (غرر التبيان في مَنْ لم يَسَمْ في القرآن) لمحمد بن إبراهيم بن سعد الله ابن جماعة 
بن على الكناني الحموي البياني بدر الدين (ت: ۷۳۳ه). 

- تفسير مبهمات القرآن الموسوم ب(صلة الجمع وعائد التنزيل لموصول كتابي 
الإعلام والتكميل) لمحمد بن علي بن أحمد بن محمد الأوسي البلنسي الغرناطي 
(ت: ۷۸۲ه). 

5 -(مفحیات الأقران في مبهمات القرآن) لعبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن أبي 
بكر بن عشان السيوطي (ت: ١١9ه).‏ 

7 - (تلخيصٌ لكتاب التعريف والإعلام للسهیلی) لحمد بن عمر بَحْرّق ا حضرمي 
(ت: ۳۲۰٩ه).‏ 

۷- (ترویح أولي الدماثة بمنتقی الکتب الثلاثة) لعبد الله بن عبد الله بن سلامة 
الأدكاوي (ت: ۱۱۸۶ه). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب (NDE‏ 


التعریف والاعلام فیما آبهم في القرآن من الأسماء الاعلام 
للسهيلي (ت: ۵۸۱ ه)”. 


آولا: طبعات الکتاب") 


و 

صب يا اي 0 لصحي و 
ربیع» عام 17/67ه-1918م, في (۱۷۰) صفحةء وقدّم المعتني للكتاب بنبذة موجزة 

و 

عن المؤلف والکتاب في (7) صفحات. وذكر على غلاف الكتاب أن الرواية المعتمدة 
في التحقيق: رواية أبي السّبر أيوب بن عبد الله بن أحمد الفهري السبتي عن السهيل» 
ورواية أبي عبد الله حمد بن عبد الله بن عبد الكريم الفاسی عن السهيلي. 

و . ۶ 5 

وطبع في دار الكتب العلمية» ببیروت. لبنان» بتحقيق: عبد الآمير علي مهناء عام 
۷م في (۱۹۲) صفحة وقد قدَّم الحقّق هذه الطبعة بترجمة مختصرة للسهيلي» 
ثم ذكر منهجه في تحقيق الکتاب» وذكر أنه اعتمد على خطوطة واحدة في تحقيقه. 


(۱) السُهَيْل هو: عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد بن أصبغ بن حسين بن سعدونه الَْعَمِيَ اس 
الاندلمی» الضرير یکنی بأبي زید» وأبي القاسم وأبي الحسنء ولد بالقة سنة (۵۰۸ه) وتوفي 
بمراکش سنة (١58ه).‏ ينظر: الإحاطة في أخبار غرناطة لابن الزبير (۳/ ۳۳- ۳۹۱ وتذكرة 
لاسي رنه - ۹۷). 

(۲) وقفت على كتاب منسوب للسهيلي بعنوان: (غوامض الأس)ء المبهمة والأحاديث المسندة في القرآن)» 
نشرته دار الفکر العربي بببروت. بتحقيق الدکتور: هيثم عیاش» وعند قراءته وجدته نفس كتاب 
(التعریف والاعلام) للسهيليء »مع سقط في ا مخطوط الذي اعتمده المحقق» والصحیح الشهور أن اسم 
کتاب السهيلي في البهیات هو: التعریف والاعلام فيا أبهم في القرآن من الاسیاء الأعلام)» ونسب 
بعض المتأخرين للسهيلي كتابًا في المبهمات أيضًا عنوانه: (الإيضاح والتبيين لما أيهم من تفسير الكتاب 
الیین). ینظر: هدية العارفین للبغدادي (۱/ ۰) والأعلام للزركلي (۳/ 4۳۱۲ ومعجم الفسرین 
لعادل نوییض (۱/ ۲۷ ویبدو أنه نفس کتاب التعریف والاعلام آیضاء ولیس كتابًا مستقلا. 


6( نسانم‌الزیحان 
وطبع آیضا ضمن منشورات كلية الدعوة الاسلامية وبشنة الحفاظ على التراث 
الاسلامي» بطرابلس» ليبياء بتحقیق: عبد الله محمد علي النقراط عام ۱6۱۲ه_- 
75م في (6۰9) صفحةء وهي الطبعة التي اعتمدنا الإحالة عليها في هذا التقرير. 
وطبع بتحقيق ودراسة الدكتور: نور علي حمود» عام 5474١ه-‏ ۲۰۱۸م 
وطبع بدار اللؤلؤة بالمنصورة بمصرء بتحقیق: أبي محمد محمد بن إنسان فرحات. 
وحقتق الكتاب في رسالة ماجستير بكلية أصول الدين» بجامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» بالسعودية» للباحث: حمد بن صالح بن علي اليحيى» بإشراف الشيخ: 
مناع خليل القطان» سنة 6 ل و ا 
مجموعة من النْسخ الخطية قرئت إحداها على المؤلف» وهذا التحقيق غير مطبوع. 
ثانيًا: أهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تأليفه: 
صرّح السهيلي بأن هدفه من هذا الكتاب أن يذكر الاسم العَلّم المعروف لدى 
التّقَلة والعلماء لا ذكره القرآن دون التصريح باسمه العَلم» فقال: «فإني قصدتٌ أن 
آذکر في هذا الختصر الوچیز ما تضقنه کتاب اله العزيز من ذکر كن م به فیه 
باسمه العم من نب أو ول أو غيرهما من آدميّء أو ملك أو جني أو بلد أو شجره 
أو کوکب» أو حيوان له اسم لم قد عرف عند نقلة الأخبار والعلماء لا ار 
وب السهیل سبت تألیفه للکتاب عندما وصل إل كدقف فذکر آنه آملاه من 
حفظه على سائل سأله عن الأسماء البهمة في القرآن فقال: «کان إملائي لهذا 
على سائل سألني عن هذه الأسباء المبهمة في القرآن إملاء ما حفظيُه قدي وحدی 
مطالعة ودرسًا في كتب التفسير والأخبار» ومسندات الحديث والآثار» فمنه ما حفظتٌ 
لفظه فأوردتّه كا حفظتّه» ومنه ما اختلف فيه ألفاظ الرواة فلم أتتبع جيعها ولكني 
خضت العنی م والصواب ف تلك الأنحاء متوغیّا؛ وآضريت عن الاسناد لا 
رويته من ذلك مختصرًا؛ إذْ كان الکتاب جوايًا لسائل» وعجالة لستفهم»۳. 


(۱) ص ۵۰. 
(۲) ص۲ ٤٥‏ . 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( )همم 
ثالثا: محتویات الکتاب: 

اشتمل الکتاب على بيان مبهمات سبع وثانين (۸۷) سورة» وآغفل البهیات في 
بقية السور» وعددها سبع وعشرون (۲۷) سورة. 


وبلغ عدد الواضع البهمة في الکتاب ثلاثاثة وخمسة وخسین (۳۵۵) موضا؛ 
اشتملت على أربعة عشر (۱8) نوعا؟. 


قفا رم هذه الأنواع في احدول الاتي مزا عدد ورود كل نوع منها 8 
الكابة مرت عضي الاك 


م نوع البهم | العدد | م | نوع البهم | العدد 
ظ : 
: ۱ 
0 ۱ 
| لانم |“ | سوت | ۲ 
0 سود 5 اه 
دل ا س 
|١‏ هر |» اا |ء 
3 


۸ الأشجار 


العدد الإجمالي مهم 


(۱) هذه السمیات للأنواع المذكورة في الجدول قد يتداخل بعضها مع بعض الا أنني آثرت أن أصتّف 
الأنواع كا سماها السهيل» فتصنيف: (الأنبياء) مثلا يدخل ضمن تصنيف: (الآدميون)» لكني 
فصلتهم| كما فصلهم| السهيلي في كتابهء وحرصت على التسمية با سماه إلا مالم يندرج تحت أحد الأنواع 
التي ذكرها في مقدمته فجعلتٌ له اسما يناسبه. 


هوم ل _ نسانم الریحان 
وقد تضمن الكتاب معلومات آخری سوى موضوع البهیات كاللطائف 
القرآنية نی( والمناسبات”"» والمسائل اللغوية””" والمسائل | حديثية * والعام والخاص, 
والمكي والمدني” 7 وغير ذلك. 
ایغا: طريقة المؤلف في الکتاب: 
أن السهیي کتابّه من حفظه -كها صرح بذلك-» ورتبه على سور الصحف. 
وقسّمه على السور أيضّاء فيُعَنُونلمواضع كل سورة باسمهاه ليد : (ما أئهم في 
سورة الفاتحة)» وهكذا إلى آخر سورة بين ما فيها من مبهمات ويذكر المواضع داخل 
السورة الواحدة مرتبة حسب ترتيب آياتها. 
خامسا: منهج المؤلف في الكتاب: 
ا مس ل م د 
لاسي اد تنبت منه» وم يتتبعها جمیکا» 
ar‏ لي امخلاف في المبهمات الواردة في الآية أحيانًا ويرجح ما يراه" 
ویذکر الخلاف أحيانًا دون ترجيح” ویوجه بعض الأقوال الواردة ٠‏ ویذکر سبب 
الإمهام في الآية في بعض المواضع '. 


(۱) من أمثلة ذلك ينظر: ص94 .7١‏ 

(۲) من أمثلة ذلك ينظر: ص ۳۵۷. 

(۳) من أمثلة ذلك ينظر: ص٤‏ ۲۷. 

(6) من أمثلة ذلك ينظر: ص ۰۲۷۳ 

(۵) من أمثلة ذلك ينظر: ص ۳۸۵. 

(0) من آمثلة ذلك ینظر: ص ۱5۵ . 

(۷) ینظر: التعریف والاعلام للسهیلي ص 27١‏ 5 ۲۲. 
(۸) الصدر السابق» ص۰۸5 

.۲۳ الصدر السابق» ص5‎ )٩( 

(۱۰) الصدر السابق» ص ۰۲۳۱ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  o‏ ۵( ۲۸ همم 

ويشير السهيلي في أكثر الواضع إلى الوارد التي أخذ منهاء وقلیلا ما يترك الاحالة 
إلى موارده؛ اعتمادًا على شهرة الأخبار التي يوردها في كتب معروفة» وينقل عن غيره 
بالعنی أحيانًا ويختصره ویلخصه( ويعتمد في بیان بعض المبهمات على اجتهاده دون 
النقل عمّن سبقه من السلف وغيرهم'". 

وم يعتمد السهيلي ذكر الإسناد في كتابه؛ لقصد الاختصار والإيجاز» وم يشترط 
الصحة في كل ما يذكره”"؛ وختصر الأحاديث والآثارعتد ذكرها أحيانا لشهرتها*» 
أو لغير ذلك من الاسباب؛ ویغرض عن ذكر بعض الأخبار لما فيها من تخليط 
واضطراب"). ۱ 

ویذکر السهيلي قدرًا من الآية في الوضع البهم منها غالبًاء وأحيانًا یذکر جزءًا من 
الآآية في قصة معيّنة ثم يذكر کل ما في القصة من مبهمات دون ذکر موضعها من الآية 
التي في ثنايا القصة”"» وإذا تكرّر أحد الواضع البهمة؛ أحال إلى آول موضع . 
سادسا: موارد المؤلف في الكتاب: 


نبّه السهيلي على طريقته في النقل» فأشار إلى أنه يحيل غالبا إلى المورد الذي نقل 
منه فقال: (ونبّهْتٌ في أكثره على المواضع التي منها أخذتٌء والدواوين التي طالعتٌ. 
وکذا ما آوردت فیه من الا ساب فهو موجود آیضا نی کتب الم وأنسات العرب 
الشهورة عن أهل الادب. فلم أحتخ إلى الاشهاد على ما ذکرته باکثر ما آوردته 
وأحلتٌ علبه)©. 


(۱) ينظر: التعريف والإعلام للسهيلي» ص۱۸ ۲. 

(۲) الصدر السابق» ص ۱۹۰۵۳ ۰.۳ 

۳( الصدر السایق» ص ۰۱۱۱ 

. ٩۷ص الصدر السابق»‎ )٤( 

(۵) الصدر السابق ص ۰۱۷ ۹٩‏ 

(5) من آمثلة ذلك ینظر: التعریف والاعلام للسهيلي» ص ۰۱۶۰ 
(۷) ينظر: التعریف والاعلام للسهيلي ص ۰۲۸۲ TA‏ 

(۸) ص ۲ ۰ . 


۵( )وج انم الریحان 

ویفهم من قوله: «ونتهت في آکثره على المواضع... إلخ» أنه لا يحيل إلى الوارد في 
بعض الأحيان» وقد ظهر هذا جليًا من خلال تتبعي لطريقته في النقل. 

وبعد استقرائي للكتاب من أوله إلى منتهاه وجدت أن السهيلي قد صرّح بالنقل 
عن خمسة وأربعين (55) موردّاء جاءت على أربعة أنواع: 

۱- الکتب. 

۲- الاعلام. 

۳- الوارد السماعية. 

- الوارد البهمة. 
آو لا: الکتب: 

صرح السهيلي في کتابه بالنقل عن اثنين وثلائین (۳۲) كتابًا"» شملت عشرة 
(۱۰) علوم مختلفة» آکثرها علم الحديث» وبلغت موارده فيه اثني عشر (۱۲) موردا. 
ثم التفسیر والتاريخ» وبلغت موارده في كل واحد منهما خسة موارد. ثم السيرة» وعلم 
الرجال والتراجم» وبلغت موارده في كل واحد منها موردین. ثم أحكام القرآن 
والأدب. والبلدان» والعقائد» وبلغت موارده في كل واحد منها موردا واحدا. 

وأككر الك التي اعتمد علیها: السَّيرَ والغازي لابن إسحاق (ت: ۱۵۱ه)؛ 
وجامع البیان وتاریخ الرسل واللوك؛ کلاهما للطبري (ت: ۲۱۰ه)» وتفسیر 
النقاش (ت: ۳۱ه). 

وفيا يأتي سرد لجميع الکتب التي صرح بالنقل منهاء مصْفة على العلوم» ومرتبة 
بالنسبة لحميع العلوم حسب الأكثرء ومرتبة داخل العلم الواحد حسب قدم تاريخ 
وفاة الولف. 


)۱( وجدير بالذكر هنا أن قق کتاب (التعریف والاعلام) قد أغفل سبعة کتب عند ذكره وارد السهيليء 
ينظر: ص ۳ ؟. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ - EADS‏ 


العلم المورد 
۱- الوطاً مالك بن آنس (ت: ۱۷۹ه). 
۲- صحیح البخاري (ت: ۲۵1 ه). 
۳- صحیح مسلم (ت: ۲۲۱۱ ه). 
- السئن لأبي داود السجستَان (ت: ۲۷۵ه). 
۵- الراسیل لأبي داود السجشتّان (ت: هلااه). 
الحديث وشروحه | -٦‏ الجامع للرمذى (ت: ۷۹ 
)00 ۷- الحواتف لابن أبي الدنيا (ت: ۲۸۱ه). 
۸- مسند الحارث بن أبي أسامة (ت: ۲۸۲ه). 
4- الدلائل في غريب الحديث للسرقسطي (ت: ۳۱۳ه). 
۰- البدء لابن أي خيثمة (ت: 47 “اه ). 
۱- معاني الأخبار لأبي بكر الكلاباذي (ت: ۳۸۰ه). 


۲- التمهيد لابن عبد البر (ت: 41۳ ه). 


۱- التیجان في ملوك مر لابن هشام (ت: ۲۱۳ه). 
و ۳ 

۲- الك لحمد ين خبيت (ت: 4۵ ۲ه). 

التاريخ 

۳- العارف لابن قتيبة (ت: ۱ ۲۷ه). 


- تاريخ الرسل واللوك للطبري (ت: ۳۱۰ه). 
۵- الأخبار للدارقطنی (ت: ۳۸۵ه). 


السبرة 


نسانم الریحان 
المورد 
۱- تفسير يحبى بن سلام (ت: ۲۰۰ه). 
۲- جامع البیان للطبري (ت: ١٠"اه).‏ 
۳- تفسیر النقاش (ت: ۳۵۱ه). 
۰ ه). 
- النکت والعیون للاوردي (ت: 10۰ ه). 
۱- السّيّر والغازي لابن إسحاق (ت: ۱۵۱ه). 
1 ص). 
۱- المؤتلف والختلف للدارقطنی (ت: ۳۸۵ه. 
۲- الاستیعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر (ت: 
۳ ۶ ه). 
الأسماء والکنی والانساب لابن ماکولا (ت: 1۷۵ ه). 
۱- آحکام القرآن لابن العربي (ت: ۳ ۵ه). 
۱- الکامل في اللغة والأدب للمبرد (ت: ۲۸۲ ه). 
۷ ه). 


۱- الشامل في أصول الدین للجوینی (ت: ۷۸ ه). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( )هم 
ثانيًا: الأعلام: 

صرح السهيلي في كتابه بالنقل عن عشرة (۱۰) أعلام دون التصريح بأسماء 
کتبهم وهم: 

۱- القاضی آبو إسحاق إسماعيل بن إسحاق الجهضمي (ت: ۲۸۲ه). 

۲- آبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن السري الزجاج (ت: ۳۱۱ه). 

۳- آبو عمرو الکشی (ت: 4۰ ۳ه). 

6- ابن الاعرايي (ت: ۳۶۱ه). 

- آبو الفضل بكر بن العلاء القشبري (ت: 5 5 "اه ). 

5- أبو الحسن علي بن الحسين السعودي (ت: 55 "اه ). 

۷- محمد بن الحسن العطار المقري (ت: ٤‏ 0 ١ه‏ ). 

۸- علي بن الحسين أبو الفرج الأصبهاني (ت: ۳۵۲ه). 

4- أبو سليان حمد بن محمد بن إبراهيم البستي العروف بالخطابي (ت: 


.(A A۸ 
آبو الفتح عثان بن جني الوصلی (ت: ۳۹۲ه).‎ -۰ 
اا اتموارد اشبماعية:‎ 


صرح السهيلي في كتابه بالنقل مشافهة عن ثلاثة من شيوخه» وهم: 
-١‏ أبو بكر بن العربي الإشبيل (ت: ٤۴‏ ۵ه). 
۲- آبو مروان عبد ا ملك بن بونة بن سعید العبدري الالقی (ت: 4٩‏ ه). 
۳- آبو بكر بن محمد بن أحمد بن طاهر الاشبیلی (ت: ۰ 
رابعًا: الموارد المبهمن: 
صرح السهيلٍ في كتابه بالنقل عن أربعة موارد مبهمة ۸ يعيّنهاء وهي: 


مه وج نسانهالزیحان 

۱- آمل التأویل. 

۲- آهل احدیث. 

۳- أهل الکلام. 

- آهل التفسیر. 
سابعا: مفهوم المبهمات عند السهيلي: 

صرح السهيلي بمراده من البهمات في مقدمة کتابه فقال: «فإني قصدث أن أذكر 
في هذا الختصر الوجیز ما تضمّنه کتاب الله العزیز من ذکر من لم يسمه فيه باسمه 
للم من نبي أو ول أو غيرهما من آدمي أو ملك أو جني أو بلده أو شجرء أو 
كوكبء أو حيوان له اسم لم قد عرف عند نقلة الأخبار والعلماء ء الأخیار»۲. 

ويتضح من هذا التصريح أن المبهم في القرآن عند السهيلي هو ما كان له اسم 
علم معروف عند العلماء لكنه جاء في القرآن بغير هذا الاسم العروف بل جاء عام 
غير محدَّده وقد ذكر السهيلي في الجزء الذکور آنفا من كلامه تسعة أنواع من المبهمات» 
وجعل الأنبياء والأولياء أصلا عطف غيرهما عليهماء وسبق بیان أنواع المبهمات عند 
السهيليء وأنها أربعة عشر )١5(‏ نوعًاء أكثرها ما كان متعلقًا بالآدميين والأنبياء ”© 
فين إذن أن مراده بذكر هذه الأنواع في كلامه التمثيل وليس الحصر. 

ات ات التي ذكرهاء سوى بعض 
الواضع القليلة التي لم يتحقق فيها ضابط المبهمات ومفهومها بشكل دقيق وواضح 
كما تحقق في أغلب مواضع الکتاب؛ ولذلك لأ إلى تبرير إدراجه لبعض هذه المواضع 
في كتابه فذكر أسباب ذلك عند ثانية مواضع. 

وقد تدبرت المواضع المبهمة في كتاب السهيلي -والتي بلغ عددها ثلاثائة وخمسة 
وخمسين (۳۰۵) موضعًا-؛ لاختبار تحقق مفهوم السهيلي للمبهمات فيها من عدمه 


(۱) ص ۵۰. 
(۲) ینظر ص ۱۹۹ من هذا الکتاب. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ل ج©( ۲0۷ 9ج 
فوجدتٌ مفهوم المبهمات متحققًا في أغلبهاء سوى عشرین ( ۰) موضعًا ظهر لي فيها 
خروجٌ عن مفهوم المبهمات الذي خطه السهيلي لنفسه؛ وسيأتي تصنيف ما فيها من 
لات اهنا 

فأمّا الواضع الثانية التي نبّه السهيلي عندها وغل آسباب [دراجه ها نی الکتاب 
فهي كا يأتي: 

الموضع الأول: قال السهيلي عند قول الله عَيَيَمَنَن ألم تَر لل جرت اوا 
نصِيبَايِّنَ الحکب یرو بألْحِبَّتِ والطمُوت € [النساء: :]٥١‏ «وأمّا احبت فقيل: 
هو السحرء وقيل: اسم شيطان» وقيل: أريد به كحَيّيٌ بن أخطب» ولذلك ذكرناه في 
هذا الباب». 

وفي تصریح السهيلي في هذا الوضع ملحظ مهمّ» وهو أنه لایلزم من ذكر المبهم 
في موضع آن یکون الوارد ی بیانه قولا واحدّا» بل قد یکون الوارد فيد عدّة آقوال 
أحدها يتسق مع مفهوم المبهمات فيدرجه السهيلي في كتابه» وكثير من المواضع في 
الكتاب على هذه الشاكلة. 

الموضع الثاني: قال السهيلي: «وقوله: و لمع ین تلوارج فكي ون 
ما تک له 4 [المائدة: 4]» فذكر الكلاب العلمة وكان نزوها في عدي بن حاتم 
وكان له كلاب قد سماها بأسماء آعلاي وأسماؤها قد ذکرت في التفاسير» وذکرها 
الاوردي ذ فمن أجل ذلك رأيتٌ ذكرها فيا هم من الأسراء.. 0 

الموضع الثالث: قال السهیلی: «وقوله: # ودرا لَهُم ما سْتطعتُم ین قرو 
وین رَبَاطِ لح هجوت بو عدو نو وَعَدُوَكُمْ # [الأنفال: ۲۰ واخطاب للنبي 
وأصحابه فلنذکر إذا غيل رسول الله واس اها عل شرطنا ف هذا الکتاب؛ لآن ها 
أسزاء e‏ 
(۱) لتعریف والاعلام الیل ص۸۲. 


)۲( الصدر السابق» ص۲٩‏ . 
)۳( الصدر السابق» ص۱۸ ۱ . 


جع - نام الریحان 

وت الرابع: قال السهیلی: «وقوله: ۶ وليل والیتال وَالْحمير لرکبوها 
يك وق ما لا نون € [النحل: ۸ خطاب للأمةء والبداً به من الأمة المقدّم 
في ذكر هذه الرجة وغيرهاء وهو محمد وقد كان له خيل ذكرنا أساءها في سورة 
ااال ونذگر ها هنا بغلعه اليا واه الا لل واا ارو قاسم عد 
وقالة و 

وني هذا الموضع والذي قبله ین السهیل سبب ذكره لین اللوضعين في امبهمات ؛ 
وهو أن الخطاب في الاية للأمةء ومقدمهم نبينا حمد. ثم يث يشير إلى آنه سیذکر اسا 
خيل النب» واسم بغلته. وحماره بناء على شرطه في الكتاب لأنْ ها أسماءً أعلاماء 
ولكن يلحظ أنه بين مبهمات لأعلام لجرد تعلقها بالآية» وأن ما بيّنه لیس مقصودًا 
ذكره في الآية بعینه» بل إنه أدخله في الآية من حيث عموم الخطاب. ثم اختار من هذا 
العموم آساء خيل النب» واسم بغلته» وحماره. 

الموضع الخامس: قال السهیلی: «وقوله: # حي لدا جاء نا وفاز لور که 
[هود: »]4٠‏ قيل: التنور وجه الأرض والوضع الذي فار منه الاء: مسجد الکوفت 
روي هذا عن علي. وذکر الطبوي آن التور الذي فار منه لاه تتور ماه تطیخ فیه 
لادم» ونیا ذكرنا هذا على شرطنا لأن الكوفة اسم عَلم» وموضع التنور مب فذکرنا 
اسم الوضعء وهو مسجد الکوفة». 

الموضع السادس: قال السهیلی: «وقوله تعال: ‏ وَأَقِمِ أَلصَكَرهَ طرق الا 
رما من الكل 9 کت يدهن الات درك ری کیت 4 اهرد. : ۱ الاي 
الخطاب متوجّه توجهًا ظاهرًا إلى الرجل السائل عن قب أصابها من امرأة لا تحل له. 
وروق أنضا أنه قال: أصبتٌ منها کل شيء الا النكاح» فنزلت الآية جوابًا لسائله. 
ولا كان ظاهر الآية مع الحديث الوارد في ذلك لرجل بعينه؛ وجب بشرط الكتاب أن 


() التعريف والإعلام للسهيلي ص۱۳۸ . 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( همم 


تذكر اسمه» وهو أبو الیسر ين عمرو... وف النقاش وغيره من التفاسیر أن الرجل 
ار والأول صح»۲. 

وهنا يبرن السهيلي أن سبب |دراجه لهذا الوضع في البهمات کون ظاهر الخطاب 
في الاية لرجل بعينه» وعرّز ذلك بورود سبب النزول في الحديث» وقد سار السهیلي 
على هذا الضابط في ادراجه في البهیات مواضع فيها هذا السبب نفسه من توجه 
امخطاب لشخص معین, بيد أنه لم يبن علة إدراج مثل هذه الصورة في المبهمات الا في 
هذا الموضع المذكور آنفا فقط ومن الواضع التي آدرجها في البهیات دون بيان سبب 
إدراجها وهي على شاكلة المثال الذکور قوله: # آم تزیژویک أن لوا رَسُولكم 
كما شيل مُومَئ من کل €[ البقرة: ۰2۱۰۸ فقد بین ا مخاطبين اموجه إليهم الخطاب في 
# ریدو ۰۳6 وقوله: # دق لک أت الْمَزِيرُ کم 6 [الدخان: 14٩‏ فقد 
ون الخاطب هنا آلا 

الموضع السابع: قال السهیلی: «وقوله تعالى: # مَل کم خیم کشجرة 
حنَةٍ لَحِتَنّتْ من هَوْقٍ الْأَرْضٍ ما لها من قَرَارٍ #[إبراهيم: 15]» هي الحنظلة» وقیل: 
الکشوت وهي شجرة لا ورق هاء ولا عروق في الأرض» قال الشاعر: وَهُمْ شوت 
فك آضل ولا تم رانا زگره ابسو هذه الشجرة ررد ف القرآن اما من الات 
الذي شرطناه في آول الکتاب؛ إذ هي مما یم من الأسماء وإن لم تكن أعلامًا». 

الموضع الثامن: قال السهیلی: «ومن سورة الجمعة قوله عَتَيَملَ: ۴ واذا رو 
رة أو كوا انقضوا إلا وترکوک اما [الجمعة: ۱۱] الآية» إن نذکر هذه الآية لما فیها 
من شرطناء وهو التعریف باسم صاحب التجارة ون كانت العير»“. 
(۱) التعریف والاعلام للسهيل» ص۶۱ ۱- ۱6۲. 
(۲) المصدر السابق» ص۳٦‏ . 
(۳) الصدر السابق» ص ۲۸۹. 


(5) الصدر السایق» ص5 ۱۵. 
(5) الصدر السابق» ص۳۳۷ . 


۵( )هچ نام الیحان 
وأمّا الواضع العشرون (۲۰) التي ظهر لي فیها خروحٌ عن مفهوم السهيلي 
للمبهات. فیمکن تصنیف ما فیها من معلومات إلى آربعة تصنیفات كليّة» وهي 
كما يأتي: 
- أولا: ذكر معلومات عن عَلم مذكور في القرآن: جاء ذلك في سبعة مواضع» 
منها ذكره للحكمة من تسمية نبينا بمحمد وأحمد عند قوله: # وم سول 
من ری اس اد 4 [الصف: 1, 
- ثانيًا: ذكر تسب عَلم مذكور في القرآن: جاء ذلك في سبعة مواضع» منها ذكره 
لني قشعب عق وال مین خاش سُعَيَبًا € [مود: :۳۸]. 
- الّا: ذکر آعلام مذكورة باسمها في القرآن لکن ها آسماء آخری: جاء ذلك في 
عراصي ها كرو الام لوس ابل الور واي سا اودر 
فلکم اسجذوا لادم فسجدواً إل إبليس € [البقرة: ۱]۳. 
- ا ذکر ني علم متعلق بموضع فا کور في القرآن جاء ذلك في ثلاثة 
مواضع. منها دکره لاسم باني بثر (بذر) ونسبه عند قوله: ‏ ولد قد تصرکم له 


در وش ول 4 (آل عمران: ۱۲۳]). 


(۱) ینظر: التعریف والاعلام للسهيلٍ» ص ۳۳۳ و اما بقية الواضع ففي كلمة: الرعد ص ۰۱۵۰ وأخت 
هارون ص۰۲ ۰۲ والسّجل ص ۰۲۱۲ والعرم ص۰۲4 والرّس ص ۰۳۰۷ وطور سینین ص ۳۸۱. 

(۲) ينظر: التعریف والاعلام للسهیلي ص۱ ۰۱4 وا بقية الواضع فذکره لنسب: موسی ص ۰۲ وآل 
عمران ص4 ۷» وزکریا ص۰۷ وص ۰۲۰۲ وآیوب ص ۰۱۰۳ وصالح ص۱۳۸ . 

(۳) ینظر: التعریف والاعلام للسهيلي» ص ۰.۵۷ وأمًا الوضعان الآخران ففي کلمة: إسرائيل ص0۹ 
وآزر ص ۱۰۲. 

(4) ینظر: التعریف والاعلام للسهيلي» ص ۰۷۷ وأمّا الوضعان الاخران فذکره لنسب: سَرَاقة ص۱ ۰۱۷ 
وباني القصر الشید ص‌۲۱۸. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - QANDE‏ 


التكملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام فيما أبهم من القرآن 
لابن عشكر (ت: 5177ه)”". 


آولا: طبعات الكتاب: 

طبع بمرکز البحوث والدراسات بمکتبة نزار مصطفی البان بمکة المكرمةة 
السعودية» بتحقیق: آسعد محمد الطیب. عام 514١ه-‏ ۱۹۹۷ في (۲۲۸) 
صفحة» وقد قدّم الحقّق للکتاب بترجمة ختصرة جدًا للمؤلف» وذکر أنه اعتمد 
على عدّة نسخ في تحقيقه آشار إلى ثلاث منها فقط» وقد اعتمدنا هذه الطبعة في كتابة 
هذا التقرير 

5 بدار الفكر العاصر ببیروت. لبنان» بتحقیق: حسن إساعيل مروة» عام 
۸ مه ۱۹۹۷ م» في (۵46) صفحة. وقدّم المحقق للكتاب بمقدمة بلغت (۲4) 
صفحة ذکر فيها تعریفا بالبهیات وأسباب الامهام في القرآن» والمؤلفات فیه وآشار 
باختصار إلى منهج ابن عسکر في الکتاب ومصادره. وذکر أنه اعتمد على نسختین في 
التحقیق ثم ذکر منهجه في التحقيق» وختم الکتاب بعدة فهارس فنية. 

وحقق الکتاب أيضًا في رسالة علمية بمرحلة الدکتوراه عام ۱8۰۶ ه- 
۵۶ للدکتور: حسين بن عبد افادي وإشراف الدکتور: محمد صالح علي 
مصطفی بقسم القرآن الكريم وعلومه بكلية أصول الدین؛ بجامعة الإمام محمد بن 
سعود بالسعودية» وهي غير منشورة. 
(۱) ابن عشکر هو: القاضي» العلامة» ذو الفنون» بو عبد الله محمد بن علي بن ححضرء الَساني» الق 

امالك العروف بابن عَسْكرء ولد بقرية تقع غربي مالقة سنة (84ده تقريبًا)» وتوفي بالقة 


سنة (5775ه). ينظر: سير أعلام النبلاء للذهبی (۲۳/ »)٠١-٠٠١‏ والذيل والتكملة للمراکشی 
4٩۲ /۶(‏ - 5۹۵): 


جع - نام الریحان 
ثانبا: آهداف المؤلف من الکتاب. و أسباب تألیفه: 

آشار ابن عسکر في مقدمة کتابه إلى أن سبب تأليفه لهذا الکتاب أنه لاحظ إغفال 
السهيلي لكثير من المواضع المبهمة لم يذكرها في كتاب (التعريف والإعلام)» وأن 
هذه الواضع الغفلة ينبغي إذراجها لكوها ما یندرج تحت شرط السهیلی» ؛ يقول ابن 
عسکر: اوإني م رل منذ رآیث مبناه» وفیمث مقصده الشریف ومنجاه؛ آرتشف 
من اھ و ا ت من أزهار رياضه» وکل| طالعتٌ غيره من کتب التفاسير 
Eb‏ الق وا ارهز اقب 
في الكتاب العزيز لفظه» واشتهر عند علماء ا نقله وحفظه. وآجد الشیخ 
اه قد أغفله ولم يحل مقفله ألحقه من كتابه في الطرّرء وأضيف جوهره إلى تلك 
الدّرّره20) ثم قال: «وأسوق ذلك بحول الله تعالى على سور القرآن ولا أذكر من 
الآيات إلا مالم جر ها في كتاب الشيخ ذکره إلا أن يكون فيم| ذكره تنبيه يحتاج إليه» 
فاأنبّه بقدر الاستطاعة اه 

ویتبین ما قاله ابن عسکر هنا أنه هيدف في کتابه إلى آمرین؛ الأول: اضافة ما آغفله 
السهيلي من البهیات تمامًا. والثاني: التنبیه على بعض الواضع التي ذکرها السهيلي 
وهي بحاجه إلى زيادة ایضاح. 
ثالثا: محتویات الکتاب: 

اشتمل الکتاب على بیان مبهیات ثمان وتسعین (۹۸) سورة وأغفل البهیات في 
بقية الشو رخ وعددها سے غق )سور 

وبلغ عدد الواضع البهمة في الکتاب خسائة وواحذا وستین (۵۱۱) موضعًاء 
اشتملت على سبعة وعشرین (۲۷) نوعا. 


(۱) ص۱۸ . 
(؟) ص۱۸ . 


في مقالات التفسير وعلومالقران ل ۵( 9)۳م 
وني الجدول الآتي بيان هذه الأنواع» موضتا عددٌ ورود کل نوع منها في الكتاب» 
مرق ج الاک 


م نوع البهم العدد | م نوع البهم العدد 
١‏ الله جل جلاله ۱ ] ۱۰ الشهور ۳ 
۲ الادمیون ۵ ۱ ۷ | أساء سور القرآن | ۳ 
۳ الأنبياء | ۱۷ الریاح ۲ 
الاقوام ۲ | ۱۸ الأنهار ۲ 
۵ البلاد والأماكن | ۳۰ | ۱ الأصنام ۱ 
5 الملائكة ۲۱ | ۲۰ اللباس ۱ 
۷ الأيام 5 1 الطيور ١‏ 
۸ الجن 000 الأطعمة ۱ 
0 الأشجار 5 | ۲۳ الأشربة ۱ 
۳ ا ادات 5 ۲ العلوم ١‏ 
۱ البحار 5 | ۲۵ الغزوات ۱ 
۲" الکواکب ۳ |6" | الکتب الساوية ۱ 
۳ الحيوانات ۳ | ۲۷ الایان ۱ 
15 الصلوات 
العدد الإجمالي ٥٦۱‏ 


۵( )وج _ِ نسائم الریحان 
وقد تضمن الکتاب معلومات آخری سوی موضوع البهات. کالسائل 

البلاغیة» ومسائل الاشتقاق”"» والسائل النحویة واللطائف الق رآنیة* وتو جيه 

القراءات"*» ومشکل القرآن" وغير ذلك. 

رابغا: طریِق المو لف في الکتاب: 


رتب ابن عسکر غالب کتابه على سور القرآن» وندّث بعض الواضع اليسيرة عن 
هذا الترتیب. فکان فیها تقدیم وتأخير» ورتب الایات داخل السورة حسب تقدمها؛ 
ویضع لكل آية رقا تسلسلیّا داخل السورة. 

ویذکر ابن عسکر في بداية كل سورة عدد الواضع التي ل یذکرها السهيلي فیها 
وان كان السهيلي قد آغفل السورة بکاملها؛ فان ابن عسکر ينبّه على ذلك آیضال 
ویبتدی في السورة ببیان الواضع البهمة التي لم یذکرها السهيليء وبعد ذلك يشير إلى 
بعض الواضع التي ذکرها السهيلي ولکنها بحاجة إلى زيادة البيان والایضاح. 
خامسا: منهج المؤلف في الکتاب: 


ذكرنا سابقا أن كتاب (التعريف والاعلام) للسهيلٍ قد اشتمل على بیان (۳۰۵) 
موضعًا من المبههات”» وأشرنا أيضًا إلى أن ابن عسكر هدف في كتابه هذا إلى إضافة 
ما آغفله السهيلٍ من البهات. وإلى التنبيه على بعض المواضع التي ذكرها السهيلي 
ورآها ابن عسكر بحاجة إلى المزيد من الایضاح والتعليق عليها”". 


(۱) من أمثلة ذلك ينظر: ص١7١.‏ 

(۲) من أمثلة ذلك ينظر: ص 7. 

(۳) من أمثلة ذلك ينظر: ص77. 

(6) من أمثلة ذلك ينظر: ص ۱5۵ . 

(6) من أمثلة ذلك ينظر: ص1۹ . 

(5) من أمثلة ذلك ينظر: ص .7١‏ 

(۷) من أمثلة ذلك ينظر: التكملة والإتمام لابن عسكر» ص ۰۲۳ وأكثر الكتاب على هذه الطريقة. 
(۸) من أمثلة ذلك ينظر: التكملة والاتغام لابن عسکر» ص177. 

)٩(‏ ينظر: ص ١99‏ من هذا الكتاب. 

(۱۰) ینظر: ص ۲۱ من هذا الكتاب. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب 2( همم 

وقد وف ابنُ عسکر با حطه في مقدمته من آهداف فأضاف إلى کتاب السهیل 
ا وواحدا ومين (۵7۱) موضعا فجاء کتابه ضعف کتاب السهیل مرتین 
ونه ابن عسکر كذلك على بعض الواضع التي ذکرها السهيل» مضیفا علیها 
تار(» ومستدرکا تارة آخری" ويصدّر ذلك بقوله: (تنبيه)» ثم يذكر ملاحظته 

ع س و ¢ 

على السهيلي بأدب جم وخلق رفیع» وقد أكد على هذا المعنى في مقدمته حين قال 
سیک أة برن اداه ق العناينه راا ق ذلك من عاطی اللقادفة ار دش 


3 


۳ 


اکا فرجه الله وطب تراه 

ویقتصر ابن عسکر في کتابه على ذکر الاقوال دون إسناد؛ جریا على مذهب 
السهیل ٩‏ ويختصر في ذکر بعض السائل مكتفيًا بدراسته ها في كتبه الأخرى © 
ويشير أحيانًا إلى الخلاف في المسألة ويذكر القائلين بكل قول ويبدي رأيه ببيان 
الراجح بادلته ۳ 
سادسا: موارد المو لف في الكتاب: 

ذکر ابن عسکر في مقدمة کتابه من آسباب تألیفه أنه كان یطالع العدید من کتب 
التفاسیر والأخبار وغیرها من تصانیف العلماء» فیجد فیها مواضع من مبهیات القرآن 

9 1 

أغفلها السهيلٍ فيقيّده على طرّة كتابه إلى أن اجتمع له بذلك شيء كثير”"» ثم صرّح 
ببعض هذه التصانيف التي كان يطالعها عند خاتمة کتابه(). 


(۱) من أمثلة ذلك ينظر: التكملة والاتام لابن عسکر» ص ه 6 ۵۵. 
(۲) ينظر: التكملة والإتمام لابن عسكر» ص 1۳ . 

(۳) ص۱۸ . 

.۲۲٤ص ينظر: التكملة والإتمام لابن عسکر»‎ )٤( 

(۵) ينظر: التكملة والإتمام لابن عسكر» ص۲۷. 

(5) من أمثلة ذلك ينظر: التكملة والإتمام لابن عسكر» ص ۰۱۳ ۱۳ . 
(۷) ص۱۸ . 

(۸) ص ۲۲. 


6©( انم الریحان 

وبعد استقرائي للکتاب من آوّله إلى منتهاه وجدت أن ابن عسکر قد صرح 
بالتقل عن ثانية وآربعین (4۸) موردا جاءت على آربعة آنواع: 

۱- الکتب. 

۲- الاعلام. 

۳- الوارد السياعية. 

5- الموارد البهمة. 
او اكت 

صرّح ابن عسکر في کتابه بالنقل عن خسة وثلائین (۳۰) کتابّاه شملت آحد 
عشر (۱۱) علماء آکثرها التفسير» والحديث؛ وبلغت موارده في كل واحد منها سبعة 
موارد. ثم التاريخ» وبلغت موارده فيه خمسة موارد. ثم علوم القرآن والسیرة» وبلغت 
موارده في کل واحد منها آربعة موارد. ثم الادب وبلغت موارده فيه ثلاثة موارد. 
ثم الأنساب» والنحوء وغریب القرآن وآحکام القرآن والفقه» وبلغت موارده في 
كل واحد منها موردًا واحذا. 

وآکثر الکتب التي اعتمد علیها: اسر والغازي لابن إسحاق (ت: ۱۵۱ه)؛ 
وجامع البیان وتاریخ الرسل واللوك؛ کلاهما للطيري (ت: ۲۱۰ ه). ومولفات 
ابن قتيبة (ت: ۲ ۲۷ه)» وأبي بكر بن العربي (ت: 7 4ه). 

وفیم يأتي سرد لجميع الکتب التي صرّح بالنقل منهاء مصئّفة على العلوم» ومرتبة 
بالنسبة لحميع العلوم حسب الاکثر» ومرتبة داخل العلم الواحد حسب قدم تاريخ 
وفاة المؤلف. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  QANDE‏ 


العلم المورد 
-١‏ تفسير يحبى بن سلام (ت: ۲۰۰ ه). 
۲- تفسیر عبد الرزاق الصنعاني (ت: ۲۱۱ه. 
۲- تفسير سنيد (ث: ۲۱ ۲ه), 
5 - جامع البیان للطبري (ت: ۲۱۰ه). 
- التحصیل الجامع لعلوم التنزیل للمهدوي (ت: 5٠‏ 6 ه). 
5- الکشاف للزخشري (ت: ۵۳۸ه). 
۷- الحرر الوجیز لابن عطية (ت: ٤۳‏ ۵ه). 


التفسیر 
)۷( 


-١‏ صحيح البخاري (ت: ۲۵1 ه). 
۲- صحيح مسلم (ت: ١11ه).‏ 
۳- السنن أن داود الان ۷ف 
الحدیث وشروحه - النتقی لابن ارود( ۳۰۷ه). 
(۷( ۵- الدلائل في غريب الحديث للسر قسطي (ت: ۳۱۳ه). 
7- حلية الأولياء لأبي نعیم الأصبهاني (ت: 1۳۰ ه). 
۷- القبس في شرح موطأ مالك بن آنس لأبي بكر بن العربي 
(ت: 1۳ مه). 
۱- العمرین لاي حاتم السجستاني (ت: 58 ۲ه). 
۲- العارف لابن قتيبة (ت: ۲۷ ه). 
۳- تاريخ الرسل واللوك للطبري (ت: ۰ ۳ه). 
ء- السالك والمالك لأبي عبید البكري (ت: 1۸۷ ه). 
۵- تاريخ أبي بكر الذهبي (ت: ؟). 


التاريخ 


السيرة 


غريب القرآن 


أحكام القرآن 


نسَائم الزیحان 


المورد 
-١‏ السيرة لابن إسحاق (ت: ١داه).‏ 
۲- الشمائل المحمدية للترمذي (ت: ۲۷۹ ه). 
۳- الروض الأنف للسهيل (ت: ۵۸۱ه). 
5 - شرح سيرة ابن إسحاق (م ينسبه لأحد). 
١‏ -المثالب للنضر بن شمیل (ت: ۰۳ ۲ه). 
۲- أمالي أبي القاسم الزجاجي (ت: ۰ ه). 
۳- اللآلي في شرح آمالي القالي لأبي عُبَيْد البكريي (ت: 
AV‏ ه-). 
ااا للزبير بن بكار (ت: 7ه). 


۱- الفرائض لابن سحنون (ت: ۲۵۲ ه). 


۱- الزاهر في معاني کلیات الناس لاب كر يز الانباري 
(ت: ۲۲۸ه2). 


۱- غریب القرآن لابن عزیز السجستاني (ت: ۳۳۰ه). 


۱- آحکام القرآن لابن العربي (ت: ۳ ۵ه). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ۵( همم 
ثانيًا: الأعلام: 
صرح ابن عسكر في كتابه بالنقل عن اثني عشر (۱۲) علمًا دون التصريح بأسماء 


کتبهم وهم: 


۱- الكساتي (ت: ۱۸۹ه). 
۲- الفراء (ت: ۲۰۷ ه). 
۳- آبو بكر الاسکانی (ت: ۲۲۰ ه تقرییّا). 
- بقي بن لد (ت: ۱ ۲۷ه). 
۵- ابن قتيبة (ت: ۲۷۲۱ ه). 
5- تعلب (ت: ٩۱‏ ۲ ه). 
۷- النحاس (ت: ۲۳۸ ه). 
۸- السعودي (ت: 1 5 ۲ه). 
-٩‏ محمد بن الحسن العطار المقري (ت: 4 ۳۵ه). 
۰- آبو الفتح بن جني الوصلی (ت: ۳۹۲ه). 
۱- آبو القاسم بن حبیب (ت: ۰1 ه). 
۲- آبو القاسم بن بشکوال (ت: 9۷۸ه). 
كالثا+الموارة السماعية: 
صرح ابن عسکر في كتابه بالنقل مشافهة عن شيخ واحد من شيوخه وهو الحسن 
بن ابراهیم بن ان بويعل ادي العروف بابق عیاش ا ا (ت: ۵ ه). 
رابعا: الموارد المبهمت: 
صرح ابن عسکر في کتابه بالنقل عن آربعة موارد مبهمة» ل يعيّنهاء و 
۱- آهل الحديث. 


8( کم مائ الریحان 

۲- بعض اللغویین. 

۳- بعض الفسرین. 

- بعض التواریخ في آخبار الأندلس. 
سابعًاه مفهوم المبهمات عند ابن عسکر: 

لم يصرح ابن عسكر بمراده من المبهمات في كتابه» وان آشار إلى أنه سيذكر في 
كتابه ما أغفله السهيلي من خلال مطالعاته في كتب التفاسير والأخبار» فيضيف منها 
ما أغفله السهيلي -كا بینا-. 

وقد تتبّعت الواضع التي کشف ابن عسکر إبهامها في کتابه موضعا موضعاء 
فوجدته قد سار على ما قزر السهيلي في امراد بالمبهرات من آا: ذكر من لم يسمه اله 
في القرآن باسمه الم من نبي أو ولي أو غيره من شجر أو جن أو دم أو كوكب أو 
غير ذلك ما له اسم علم قد عرف عن العلماء ونقّلة الأخبار. 

ولم يحد ابن عسكر عن هذا الفهوم قيد أنملة» فلم يخرج عن ذلك بذكر ما لا 
ينطبق عليه مفهوم المبهمات كا خرج السهيلي في بعض المواضع القليلة التي أشرنا 
إليها عند الحديث عن مفهوم المبهمات عند السهيلي. 

ويُلحظ أن ابن عسكر قد توسّع بشكل كبير في ذكر مَّن نزلت فيهم الایق وقد 
بلغت هذه الراشح عنده مافتو أريعة وق ون 0۸5 را انب بقارب (1:۳۲۷) 
من إجمالي المواضع المذكورة في الكتاب. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - QADE‏ 


غرّرالتبيان في من لم يسم في القرآن 
لابن جماعت (ت: ۵۷۲۲ 


أولا: طبعات الکتاب: 


طبع هذا الکتاب بدار قتیبة» بدمشق» ضمن سلسلة منشورات جامعة الدراسات 
الاسلامية بباکستان» کراتشی» عام ۱۶۱۰ه_- ۱۹۹۰ بتحقیق ودراسة الدکتور: 
عبد الجواد خلف. وجاء الکتاب في (۱۲۰) صفحة وأصله رسالة دکتوراه للمولف» 
نوقشت بقسم الدراسات الاسلامية بجامعة البنجاب في باکستان. 

وقد جعل المحقق رسالته على قسمین, فأعدّ في القسم الأول دراسة عن المؤلف 
والكتاب جاءت في (۱۹۰) صفحة» وقام بتحقيق الكتاب في القسم الثاني من 
الرسالة. 

وغذا الکتاب تحقیقان آخران غير منشورین؛ الأول: رسالة ماجستير» بقسم 
التفسیر وعلوم القرآن بكلية القرآن الکریم والدراسات الاسلامية. باحامعة 
الاسلامية بالدينة المنورة» للباحث: عبد الغفار بدر الدین» باشراف الدکتور: أحمد 
إبراهيم المهناء عام ۱۶۰۱ه- ۱۹۸۱م. 


)١(‏ ابن جماعة هو: عجرنام التضاه يدر اين E‏ بن مع دين بجا برخ على » الكذانيم 
الحمويء البياني» ولد بمدينة حماة سنة (179ه»)» وتوفي بمصر سنة (۷۳۳ه). ينظر: طبقات 
الشافعية للسبكي (۱۳۹/۹- ۱۶۷ )۰ والدرر الكامنة لابن حجر (9/ -٤‏ ۷)» وقد اقتصرنا في هذا 
التقریر على کتاب (غرر التبیان) لابن جماعة» وم تدر معنا أصل الكتاب (التبيان لبهیات القرآن) 
لعدم اكتاله لديناء فقد وقفنا على أجزاء يسيرة منه محققة في رسالة علمية بجامعة آم درمان» فضلا 
عن أنه لم يُطبع» وشرط التقرير إدراج المطبوع من الكتب» وسنشير إلى بعض مسائل كتاب التبيان إذا 
دعت الحاجة لذلك. 


INDO‏ نسانم الریحان 

والثاني: رسالة ماجستير» بقسم القرآن الكريم وعلومه» بكلية آصول الدین» 
بإشراف الدکتور: أحمد حسن فرحات عام ۱۶۰۲ه-- ۱۹۸۲م. 

ذکر ابن جاعة أن قصده في هذا الکتاب اختصار کتاب ألفه قبله في موضوع 
البهات. فقال: «هذا کتاب اختصرت فحواه من کتاب سبق لي في معناه»() وم يعين 
اسم الکتاب الأصل» وجاء أن اسم هذا الکتاب: (التبیان في مبهمات القرآن) یقول 
هذا النوع آبو القاسم السهيلي کتابه السمی بالتعریف والاعلام وذیّل عليه تلمیذ 
تلامذته ابن عساکر بکتابه المسمى بالتکمیل والإتمام» وجمع بینهیا القاضی بدر الدین 
بن جماعة في کتاب سیاه التبیان في مبهیات الق رآن»۳. 

وم يذكر ابن جاعة آسباب تأليفه لهذا الکتاب» ولکنه آشار إلى ذلك في کتابه 
الأصلء فذكر أن الذي دَفَعَه لتأليفه رؤيته واطلاعه على كتاب السهيل في المبهمات» 
فأراد أن يتمّم مقاصده» ويكمّله بذكر ما أغفله السهيلي وهو على شرطه. وباختصار ما 
طوّله وكان حقه أن ختصی وأن يضيف عليه ما يراه مناسّا للكتاب» يقول ابن جماعة: 
«فلما وقفت على كتاب التعريف والإعلام لأبي الحسن السهيلي الحافظ الإمام؛ حرّكني 
ذلك إلى ذکر تنمة مقاصده» والاشراع في عذب موارده» فجمعت هذا الكتاب» ذاكرًا 
فيه ما آهمله مختصرًا ما طوّله» مع ما ضممت إليه ما سيراه الواقف علیه»(. 


(۱) غرر التبيان لابن جماعة» ص١91١-197.‏ 

(۲) مفحات الأقران في مبهمات القرآن» ص۰۲ وينظر: كشف الظنون لحاجي خليفة »)7517/١(‏ وقد 
حقق الکتاب الأصل في رسائل علمية بجامعة أم درمان بالسودان» ول يطبع حتى الآن -كما آشرث 
عند الحديث عن طبعات الكتاب-. 

(۳) التبيان لمبهمات القرآن لابن جماعة» ص۰1۷ وهي رسالة علمية متوفرة بصيغة ۳0 على موقع 
المنظومة» في تحقيق جزء من الكتاب من أول سورة الفاتحة وحتى سورة المؤمنون» للباحث: محمد 
إبراهيم ساعدي. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( ).هج 
ثالثا: محتويات الكتاب: 

اشتمل الكتاب على بیان مبهمات مائة وثهان (۱۰۸) من السورء وأغفل المبهمات 
في بقية السور» وعددها ست سور. 

وبلغ عددٌ المواضع المبهمة في الكتاب آلفا وتسعماثة وواحدًا وستين (۱۹7۱) 
موضعًاء وتضمّن الكتاب معلومات أخرى قليلة جدًا سوى موضوع المبهمات» 
كاللطائف القرآنیة وبيان المعاني الغريبة'". 
رابعا: طریقم المؤلف في الكتاب: 

آشرت إلى أن هذا الكتاب اختصار لكتاب (التبیان في مبهمات القرآن) لابن 
جماعة» وقد رثبه على سور الصحف» وقسّمه على السور أيضاء ويذكر المواضع داخل 
السورة الواحدة مرتبة حسب ترتيب آياتها. 
خامسا: منهج المؤلف في الكتاب: 

اقتصر ابن جماعة على ذكر الأساء البهمة دون ذكر التفاصيل لمناسبة الاختصارء 
ويذكر الخلاف الوارد في الواضع المبهمة» ويقدّم الراجح منها عند بيان الموضعء 
ويشير إلى بطلان بعض الأقوال آحبانا" وينبه أحيانًا على ضعف أحد الأقوال 
دون بیان وجه ذلك ٩‏ ویبین سبب الترجيح أحیاناا* ويشير إلى سبب الخلاف في 
المبهم أحيانا“. 

وإذا تكرر البهم فان ابن جماعة یل إلى الموضع الأول”", أو يحيل إلى 
(۱) ينظر: غرر التبيان لابن جماعة» ص۱۹۸ . 
(۲) ينظر: المصدر السابق» ص ۰۱۹۳ و۲۰۰ . 
(۳) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص۰۳۲ ۵ ۳. 
(6) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص۲۸ ۰۳ ۰۳۵۸ ۳۷۸. 
(6) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص۱۱ ۲. 


(7) من أمثلة ذلك ينظر: الصدر السابق» ص 0 4۰ . 
(۷) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص ۰۲۲۲ ۳۲۰. 


مه و نسانه‌الزیحان 
الوضع الأنسب» ويحيل إلى بعض الواضع التي تأتي لاحقا أحيانًا وفیها مزید 
من القصيا ۱۱ 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب: 

لم يذكر ابن جماعة یا من موارده في هذا الکتاب؛ نظرًا لاختصاره من كتابه الآخرء 
وقد أحال في أحد المواضع إلى كتابه الأصل الذي اختصر منه هذا الکتاب". 
سابعا: مفهوم البهمات عند ابن جماعم: 

آشار ابن جماعة إلى مقصوده من المبهمات في كتابه» فقال: «هذا كتاب اختصرت 
فحواه من كتاب سبق لي في معناه» أذكر فيه -إن شاء الله تعالى- اسم من ذكر في 
القرآن العظيم عطق أو لقبه» أو كنيته» وأنساب المشهورين من الأنبياء والمرسلين» 
والملوك المذكورينء والمعنيّ بالناس والمؤمنين إذا ورد لقوم خصوصين» وعدد ما 7 
عدده وأمّد هال ین آمده8, 

ویتبین من کلام ابن جماعة أنه قد أدخل في مفهوم البهیات خسة آمور وهي: 

-١‏ من ذكر في القرآن بصفته أو لقبه أو كنيته. 

۲- أنساب المشهورين من الأنبياء والمرسلين والملوك. 

۳- المعنيٌ بالناس والمؤمنين إذا كان المراد هم أحدًا بخصوصه. 

ا عدده. 


۵- آمّد ما لم ین أمّده. 


(۱) من آمثلة ذلك ینظر: غرر التبیان لابن جماعة» ص ۰۲۹۸ ۰۲۱۱ 
(۲) من آمثلة ذلك ینظر: غرر التبیان لابن جماعة» ص ۳۱۰. 

(۳) من أمثلة ذلك ینظر: غرر التبیان لابن جماعة» ص٤‏ ۳۵. 

(6) غرر التبیان لابن جماعة» ص ۱۹۱- ۰۱۹۲ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( 9 

وبذلك فإِنَ ابن جماعة قد وسّع في هذا الکتاب مفهوم البهیات جدّاء ونصّ على 
آمور لم يدرجها مَّن سبقه في التأليف في البهمات صراحة؛ كنصّه هنا على ذكر أنساب 
الأنبياء» ويلحظ أنه قد أضاف بعض الأنواع أيضًا ونصّ عليههماء وهما ذكر عدد ما 
آم عدده وأمّد ما لم يبين آمده. 

وعند تأمّل مواضع الكتاب تبین أن ابن جماعة عند التطبيق قد توسّع أكثرء وزاد 
أمورًا كثيرة ليست على شرطه فجاء كتايّه أشبه بكتب غريب القرآن» فقد أكثر في 
ذكر معاني للآیات» تبعد كثيرًا عن شرطه في البهمات -على توسّعه في شرطه- ولذلك 
جاءت المواضع في كتابه أضعاف أضعاف ما ذکرته كتب المبهمات الأخرىء فقد بلغت 
المواضع التي بيّنها في كتابه قريبًا من الألفي (۲۰۰۰) موضع”". 

وقد توسّع ابن جماعة في مفهوم المبهمات في كتابه الأصل الذي اختصر منه كتاب 
(غرر التبيان)» يقول في مقدمة كتابه (التبيان): «فييّتُ اسم من ذكر في الكتاب 
العزيز بصفته أو سمي بلقبه» أو كنيته» ومّن المراد بالناس» أو المؤمنين إذا كان لقوم 
خصوصين» وأنساب الأنبياء والمرسلين» ومن ذكر فيه من الملوك أجمعين» وتعريف 
ا ره اشع يسن القع ال رة بر اهر 2ة 
أ ین أمده» وما يشكل من ضيائر الغببة والتطاب» وذكرت اختلاف الأقوال في هذه 
الأبواب» وجمعت ذلك من مفترق التفاسير». 

فيلحظ أنه آضاف القصص. وما آشکل من ضائر الغيبة والخطاب» وأنساب 
الانبیاء والرسلین والملوك جيعًاء وتعريف الاساء. 


(۱) ولذلك فمن المفيد في تجلية صنيع ابن جماعة أن تعقد مقارنة بين المواضع المذكورة في كتابه والواضع 
المذكورة في كتب غريب القرآن. 
(۲) التبيان لمبهمات القرآن لابن جماعة» ص57 . 


INTDOEY‏ تتم نسائم الریخان 


صلة الجمع وعائد التنزيل لموصول كتابي الإعلام والتكميل 


للبلنسي رت: ۲ 


أولا: طبعات الکتاب: 


طبع هذا الکتاب بدار الغرب الاسلامي ببیروت. لبنان» بدراسة وتقیق کل 
من الدکتور: حنیف بن حسن القاسمي. والدکتور: عبد الله عبد الکریم محمد عام 
۱ مه ۱۹۹۱ ني مجلدين بلغا (۱۵۱۱) صفحة» وأصله رسالتي ماجستیر في 
الکتاب والسنةء من قسم الدراسات العلیا الشرعية بكلية الشريعة بجامعة أم القری 
نوقشت عام ۱۰۷ ه. 

وقد قدّم الولف للکتاب بترجة للمؤلف ودراسة عن الکتاب بلغت )٩٩(‏ 
صفحة» وذکر أنه اعتمد في التحقیق على آربم نسح من خطوطات الکتاب. 

وطبع بدار الکتب العلمیةه ببیروت» لبنان» عام ۱8۶۳ ه- ۷۰۱۳م بتحقیق: 
محمد السید عثمان» في مجلد واحد بلغ (160) صفحة. 
ثانیا: آهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تألیفه: 

أراد البلنسي في هذا الکتاب أن يجمع بين کتابین سبقاه في المبهمات» وهما: کتاب 
(التعريف والإعلام فيا أبهم في القرآن من الأساء الأعلام) للسهيلي (ت: 9۸۱ه)؛ 
(۱) البلنسي هو: أبو عبد الله حمد بن أي الحسن علي بن أحمد بن محمد الأوميء البَلسِيء ثم الغرناطي» 


ولد سنة (5 ١لاه)»‏ وتوفي سنة (۷۸۲). ينظر: الإحاطة في أخبار غرناطة لابن الزبير (7/ 5 7)» 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- (VDE‏ 
و(التكملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام فیما أمهم من القرآن) لابن عسكر (ت: 
۳۲ ه)» وذلك لا وقف عليه من مواضع رأى أا تندرج تحت موضوع الكتابين. 

وقد أراد البلنسي لكتابه أن يكون كالمتمّم والمكمّل لا قصده ابن عسكر في تتميمه 
وتذييله على كتاب شيخه السهيلي» فجمع بين الكتابين ختصرا ما وأضاف إليها ما 
قيّده بنفسه» يقول البلنسي: «ألفيتٌ من كلام العلماء أشياء ظهر لي أنَّ من الواجب أن 
تكون في ذلك السلك منتظمةء ولا قصده ابن عسكر من التذييل والتكميل متمّمة» 
فقيّدتها بعد أن جمعت بين كلام الرجلين منسوبة لقائلها». 
ثالثا: محتويات الكتاب: 

اشتمل الكتاب على بيان مبهمات مائة وثمان (۱۰۸) سُوَّرء وأغفل المبهمات في 
اون وضلامها ست ور 

وبلغ عدد المواضع المبهمة في الكتاب تسعائة واثنين وستين (4157) موضعًاء 
انفرد البلسي باثة واثنين وأربعين )١57(‏ موضعًاء ونقل بقيتها من كتابي: (التعریف 
والاعلام) للسهيلي (ت: ٠۸١‏ ه) و(التكملة والاغام) لابن عسکر (ت: (a٦‏ 
وعددها ثانائة وعشرون (۸۲۰) موضعا. 

واشتملت الواضع التي انفرد بها البلنسي عن السهيلي وابن عسکر على ثلاثة 
وعشرین (۲۳) نوعاء تفصیلها فیا يأتي» موضّحًا عددٌ ورود كل نوع منها في الکتاب 


خشت ۱ 


(۱) صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۱/ ۱۰۲). 

وا ی ی ی ی ی ی ی 
ومجموع ما فيه (415) موضحًاء وبذلك یغلم أن البلنسي قد آغفل ستة وتسعین (47) موضعًا من 
الکتابین وأغلب الواضع التي أغفلها كانت من کتاب ابن عسکر. 


و 

۱ الله جل جلاله 
۲ الادمیون 

۳ الأنبياء 

٤‏ البلاد والأماكن 


۵ الأقوام 


۸ الجمادات 


۹ الایام 


"۷ الکتب السماوية 
۱ احشرات ۲ ۲۳ الطیور ۱ 
۲" الشهور ۲ 


العدد الإجمالي ١‏ 


وتضمن الکتاب معلومات آحری سوى موضوع المبهيمات» جاءت هذه 
العلومات في شتی آنواع العلوم» وآکثرها في النکات واللطائف القرآنية. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( )همم 
رابغا: طريقة المؤلف في الکتاب: 

رتب البلنسي کتابه على سور القرآن» وقّمه على السور أيضًاء فيعنون لواضع 
كل سوه اسیا الا موضعا اعدا ند عو هذا ال 

ویستخدم رموزا وعلامات عند نقله عن غيره تمن یکثر عنهم. فیرمز لسهیلي 
ات (سه)» ویرمز این عسكر ب: (عس)» ویرمز للزخشري به (مخ) ویرمز 
لابن عطية ب: (عط)؛ ويرمز لكلامه ب: (سي)ء ويغفل بعض الواضع أحيانًا فلا 
تا تاه مت( 
الس سين جا 

آشرت إلى أن البلنسي أراد أن يجمع في هذا الكتاب بين كتابي السهيلي وابن عسكر 
في المبهمات» وأن يضيف عليهم ما قیّده ما يندرج في موضوعیها. 

ويتبين من خلال النظر في كتاب البلنسي أنه أغفل ستة وتسعين (47) موضعًا 
من كتابي السهيلي وابن عسکر وأغلب هذه المواضع من كتاب ابن عسكر. 

وقد أشاد البلنسي ب بسبّق السهيلي وإبداعه في التأليف في المبهمات» وبإجادة ابن 
عسکر ف تذييله عل کاب شیخه السهيلي» وختم حدیئه عنهی بقولة: «واذي أبته 
من کلامه| يشهد بتقديمهماء ويريك في الفضل منتهی حدیثها وقديمههماء ولتعلم أنه 
(۱) ینظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۲/ .)۷٤١‏ 
69 سس صلة الجمع وعائد التذييل للبلنسي (۲/ )١‏ عند قوله عَرَبلَ: قتعا اله ولا 


رون في ی ع ألم منک 5 جل و شید 46 [هود: ۸ فقد ذکر نقل عبارة السهيلي في التعریف 
والاعلام (ص ۰ دون وضع علامة. 


(۳) من آمثلة ذلك ینظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۲/ ۵۷۰). 


ج292 - نسانهالزیحان 
ليس لي في كل ما أودعته بطون هذه الأوراق سوى الترتيب وإضافة الشكل إلى شكله 
باللفظ المختصر القريب»''. 

والحقّ أن البلنسي قال ما قاله متواضعًاء غامطا لحن نفسه» فقد انفرد بمواضع 
كثيرة بلغت مائة واثنين وأربعين )١57(‏ موضعًا أغفلها السهيلي وابن عسكر. 

فعمله ليس مقتصرًا على الجمع والترتيب كا آخبر عن نفسه» بل إنه 
-إضافة إلى انفراداته- كان مبدعًا فیما يجمعه ويلخصه ويرتبه» فلم يقتصر على النقل 
الحرفي لنصوص السهيلي وابن عسكرء ولكن ينتقي من کلامها ما يخدم هدفه في بیان 
البهم انتقاءً دقيقاء وينقل أحيانًا معلومة عن أحدهما ثم ينقل عن الآخر معلومة ثم 
يرجع للنقل عن الأول» وهكذا بأسلوب سهل وبديع. 

وهذه الطريقة البديعة في النقل والتلخيص والترتيب ۸ تقتصر عند البلنسي على 
نقله عن السهيلي وابن عسكر فحسب. بل كانت هذه طريقته عمومّا في النقل» وظهر 
هذا الإبداع بجلاء في مواطن كثيرة من کتابه ۳ ويعتبر البلنسي من الافراد في العناية 
بتلخيص كتبهم والعناية بصياغتها وترتيبها. 

وقد أشار البلنسي إلى شيء من معاناته وجهده في تنقيح الكتاب وتهذیبه فقال 
في خاتمته: «وكان الفراغ من تأليفه برض البَيّازين -حماه الله- من أرباض غرناطة 
-حرسها الله تعالى- عشيّة يوم السبت الخامس عشر لصفر عام ستة وأربعين 
وسبعیاتة ثم تراخت الدة في تبذیبه وتنقیحه واستخلاصه من اة شاء ال 
تعالى بسبب شغل البال» وتغیر الأحوال إلى یوم الأحد التاسع لذي القعدة من عام 
تسعة و سین وسبعمائة)”". 


(۱) صلة الجمع وعائد التذييل للبلنسي (۱/ ۱۰۳). 
(۲) من أمثلة ذلك ينظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۱/ ۰۱۹5 ۰۳۰۲ (1780759/7). 


(۳) صلة الجمع وعائد التذييل للبلنسي (۲/ ۰۲ ۷). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (DOR‏ 
ویمکن أن نحصر زیادات البلنسي على كتابي السهيلي وابن عسکر في العناصر 
الاتية: 

۱- زیادات لواضع مبهمة آغفلها الشیخان وهو ما أسميته ب: (الانفرادات)؛ 

وقد بلغ هذا النوع من الزیادات -كما سبق بیانه- مائة واثنين وأربعين (۱۲) 

۲- زيادة أوجه على مواضع مبهمة ذكرها الشيخان أو أحدهماء وقد بلغ هذا النوع 
من الزيادات مائتین وستين (77) وجها. 

۳- التعليق والشرح والتتميم لا ذكره الشيخان أو أحدهماء ويشير إليه غالبا بقوله: 

(تكميل) ثم یذکره". 
5 - استدراکات على الشيخين أو أحدهماء ويشير إليها غالبًا بقوله: (تحقيق) ثم 
يلکره . 
ف ختص البلسی بأنه أحبانا سعدرك عل استدراك ايخ عسکر عل السهیل» 
ویوجه کلام السهيلٍ مبینا صوابه(؟. 

وا أن ابن جماعة (ت: ۷۳۳ه) كان معاصرّا للبلسي» ود 5 

في البهیات كتابًا ثم اختصره في كتاب وصلنا عنوانه: (غرر التبيان في من لم یسم في 

القرآن) -كم با سابقا-*» ولكن البلنسي ۸ يشر إلى هذا الکتاب في مقدمته ول ينقل 

منه» ولكنه نقل مواضع يسيرة من كتاب ابن جماعة في السيرة. 

(۱) من أمثلة ذلك ينظر: صلة الجمع وعائد التذييل للبلنسي (۱/ 47۵ )۰ وجدير بالعناية أن تجمع المواضع 
التي يشير إليها البلسي بهذه الرموز ويدرس منهجه فيها بدقة» فانه يظهر لي أن له منهجًا خاضّا في 
استخدامها. 

(۲) من أمثلة ذلك ينظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۲/ ۵۰۷). 

(۳) من أمثلة ذلك ينظر: المصدر السابق (7/ 5 .)١5‏ 


(5) ص ۲۲۲ من هذا الكتاب. 
(0) من أمثلة ذلك ينظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۱/ ۵۲۳). 


DOR‏ نسانم الریحان 

واستکالا للحدیث عن منهج البلنسي في کتابه یتبین أنه كان خرص على 
تخریج آوجه لکلام العلیاء(» فان لم يجد تخریجا وجيهًا لکلامهم؛ لجا إلى النقد 
والاستدراك". 

ويحرص على النقل بدقة عن العلماء» وإذا نقل كلامهم بالمعنى» أو نقل خلاصته؛ 
الحبط عل ی و الواحد O‏ و 
لزید من الدقة والتحرير خاصّة عند الخلاف في ضبط الأسماء9). 

ولا يذكر البلنسی الإسناد؛ لقصد الاختصار والاجاز واذا تكرّر المبهم فإنه حیل 
إلى الموضع الأول الذي بيّنه". 
سادسا: موارد المؤلف في الكتاب: 

صرّح البلسى في مقدمة كتابه بأن جل ما يذكره من زيادات وفوائد فانا نقلها عن 
كتابي (المحرر الوجیز) لابن عطية الغرناطی (ت: 57 9 ه). و(الكشاف) للزخشري 
(ت: ٥۳۸‏ ه). 

وبعد استقرائي للكتاب من أوله إلى منتهاه وجدت أن البلنسي قد صرّح بالنقل 
عن تسعة وسبعين (۷۹) موردّاء جاءت على أربعة آنواع: 

.بتكلا-١‎ 

۲- الأعلام. 

۳- الوارد السماعية. 

6- الوارد البهمة. 
(۱) من آمثلة ذلك ینظر: صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۲/ ۱۰6٩۹۰‏ ۵۷). 
(۲) من آمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق (۰۲۹۹/۱ ۰۲۲ (۰۱/۲). 
(۳) من آمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق (۳۳۹/۱). 
(6) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق (۱/ ۰۲۹۹ ۰۵۵۵ (۲/ ۰۲۵۱۰۵ ۳۲). 


(۵) من آمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق (۲/ 1۳۱۰8۹6). 
(7) ینظر: صلة الجمع وعائد التذييل للبلسي (۱/ ۱۰۲). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن DGS‏ 
آولا: الکتب: 

صرّح البلنسي في کتابه بالنقل عن ثانية وأربعين (4۸) کتابّاه شملت ثلاثة عشر 
(۱۳) غلا عقا آکثرها علم التفسی وبلغت موارده فيه سبعة موارد. ثم امحدیث 
وشروحه والسيرة» والتاریخ» وبلغت موارده في كل واحد منها ستة موارد. ثم 
الرقاتق وبلغت موارده فيه خمسة موارد. ثم علوم القرآن» ومعاجم اللغة» وبلغت 
موارده ف کل واحد منهیا آربعة موارد. ثم الجغرافياء وبلغت موارده فيها موردین. ثم 
الفقه وآحکام القرآن والنحوء والعقيدة» والانساب وبلغت موارده في کل واحد 
منها موردًا واحذا. ونقل عن ثلاثة کتب مجهولة. 

وفیما يأتي سرد لجميع الکتب التي صرح بالنقل منهاء مصنفة على العلوم» ومرت 
بالنسبة لجميع العلوم حسب الأكثر» ومرتبة داخل العلم الواحد حسب قدم تاريخ 
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وفاة الولف. 
العلم المورد 
۱- جامع البیان للطبري (ت: ۳۱۰ه). 
۲- شفاء الصدور للنقاش (ت: ۳۵۱ه). 
۳- تفسير الرمانی (ت: ۳۸۶ه). 
التفسير ١‏ 


5 - التحصيل الجامع لعلوم التنزيل للمهدوي (ت: ١٤٤ه).‏ 
-٠٥‏ الكشاف للزخشري (ت: ۵۳۸ه). 

5- المحرّر الوجیز لابن عطية (ت: ۳ ۵ه). 

۷- مفاتیح الغیب للرازي (ت: 1۱۰ ه). 


مهو َنِم ليقن 


العلم 


الحديث وشروحه 


السيرة 


التاريخ 


المورد 
-١‏ صحيح البخاري (ت: ۲۵۲ ه). 
۲- صحیح مسلم (ت: ۱۱ ۲ه). 
لات از لذن داود اسان (ت: ۲۷۵ ه). 
6 - الجامع للتَرْمِذَيٌ (ت: ۲۷۹ه). 
و 3 1 7 5 5 
- (الدّلائل في غريب الحديْث) للقاسم بن ثابت السَّرَقَسْطيَ 
(ت: ۱۲ هت 
5- مشكاة المصابيح للخطيب التبريزي (ت: ۶۱ لاه ). 


-١‏ السّيّر والمغازي لابن إسحاق (ت: ۱۵۱ه). 

۲- الغازي للواقدي (ت: ۲۰۷ه). 

۳- السيرة النبوية لابن هشام (ت: ۲۱۳ه). 

-٤‏ الروض الأنف في شرح السيرة النبوية للسهيلي (ت: 
١ها).‏ 

۵- الاكتفاء في مغازي رسول الله ومغازي الثلاثة الخلفاء لأبي 
الربيع بن سالم (ت: ۱۳ ه). 

٦‏ - مختصر السيرة النبوية لابن جماعة (ت: ۷۳۳ه). 


-١‏ تاريخ الرسل واللوك للطبري (ت: ۳۰ه). 

۲- مروج الذهب للمسعودي (ت: 55 ۲ه). 

۳- عجائب الْلدان لابراهیم بن القاسم الکاتب (ت: 
6ه تقرییا). 

- الاستیعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر (ت: 
۳ هت 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن  ODS‏ 


العلم 


الرقائق 


علوم القرآن 


المورد 

ه- رحلة ابن جبير (ت: ۲۱ ه). 

7 - الجامع لما في الصنفات الجوامع من أسماء الصحابة الأعلام 
أولي الفضل والأحلام لعبيد الله بن سليان الرعيني 
الرندي (ت: ۱۳۲ ه). 


۱- فضائل الأعمال لأبي أحمد حيد بن خلد العروف بابن 
زنجویه (ت: ۲۵۱ ه). 

۲- سبل اخيرات لابن القلاس (ت: ۲۲ ه). 

۳- آنفس النفوس ومُذهب الطروس لأبي الحسن علي الفهري 
(کان حیّا سنة ٠‏ 55ه). 

- إحياء علوم الدين للغزالي (ت: ۵۰۵ه). 

-٥‏ منهاج العابدین للغزالي (ت: ۵۰۵ه). 

۱- درة التنزیل وغرة التأویل للخطیب الاسکانی (ت: 
ED‏ 

۲- قانون التأويل لابن العربي (ت: ٤۳‏ 4ه). 

۳- تعليقات أبي علي الرّندي (ت: ۹۵٥ه)‏ على کتاب 


(التعريف والإعلام) للسهيلي”". 
5 - فضائل القرآن لمحمد بن عبد الواحد الغافقي الملاحي 
رت:9١5ه).‏ 


(١)لم‏ يجزم البلسی بنقله من هذا الکتاب. وإنما أحال إليه على سبيل الظن /١(‏ 5 50). 
( ؟) هذا ليس عنوانًا لكتاب» وإنما نسخة من كتاب (التعريف والإعلام للسهيليء كانت لأبي علي الرّندي 
فعلق عليهاء ونقل البلنسي بعض هذه التعلیقات (۱/ 1 


)وج »_ _ نسائم الریخان 


العلم المورد 

-١‏ الانواء للزجاج (ت: ۳۱۱ه). 

ا یت في ال لأبي عمر الزاهد (ت: ۵ ۳ه). 

۳- الصحاح للجوهري (ت: ۲۹۳ه). 

-٤‏ الأنواء لیوسف بن يبقى التجيبي الشهور بابن یسعون 


(ت: * اف 


العاجم اللغوین 
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الجغرافیا ‏ | ۱- عجائب الأرض لابن الجزار (ت: 59 اه). 


(r)‏ ۲- شرح السفرة الجغرافية لابن الصفار. 
الفقه -١‏ العتّبيّة للعتبی (ت: ه05 ١ه).‏ 


أحكام القرآن | -١‏ أحكام القرآن لابن العربي (ت: ۵۳ه). 
النحو -١‏ نتائج الفكر في النحو للسهيلي (ت: ۵۸۱ه). 
العقيدة ۱- الأربعين في أصول الدين للرازي (ت: 555ه). 


۱- القصد والأمم في التعريف بأنساب العرب والعجم لابن 


الأنساب 
عبد البر (ت: 1۱۳ ه). 
-١‏ روضة التحقيق (لم ينسبه البلنسي؛ ولعله للخلال ت: 
كتب مجهولن ١ا"ه).‏ 
65 ۲- الفائق في اللفظ الرائق لقاضي عبد المحسن التنيسي (ت:؟). 


۳- الياقوثة للطبري (ت: ؟)۲. 


 )۱(‏ آقف على من تسب للطبري العروف صاحب التفسیر كتابًا بهذا الاسم فلعل القصودّ رجل آخر 
غير الطبري المفسّرء أو لعل هناك وهم من الولف أو النسّاخ في نسبة الکتاب للطبري» خاصة وآن 
النص الذي نقله منه المؤلف موجود في تاريخ الطبريء فالله أعلم. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - ODS‏ 


ثانيًا: الأعلام: 
صرح البلسي في كتابه بالنقل عن تسعة وعشرين (۲۹) عَلما دون التصريح 
بأسماء کتبهم وهم: 


۱- سيبويه (ت: ۱۸۰ه). 

۲- الفراء (ت: ۲۰۷ه). 

۳- آبو عبيدة معمر بن المثنى (ت: ۲۰۹ ه). 

-٤‏ ابن قتيبة (ت: ۲۷۵ ه). 

۵ ابن السكيت (ت: 55 ۱ هت): 

1- محمد بن حبيب (ت: 50 اه ). 

۷- ال زجاج (ت: ۳۱۱ه). 

۸- آبو جعفر النخاس (ت: ۲۳۸ه). 

4- محمد بن الحسن العطار القري (ت: ۳۵۶ه). 
-المنذر بن سعيد البلوطي (ت: ۲۵۵ه). 
۱- آبو اللیث السمرقندي (ت: ۳۷۳ه). 

۲- الدارقطني (ت: ۲۸۵ه). 

۳- ابن فارس اللغوي (ت: ۹۵ ۲ه). 

6 ابن منده (ت: ٩۹۵‏ ۲ه). 

۵- آبو بكر بن الطیب الباقلاني (ت: ۰۳ه). 
7 - آبو القاسم بن حبيب النيسابوري (ت: ٠5‏ ه). 
۷- آبو اسحاق التعلبي (ت: ۲۷ ه). 

۸- آبو نعيم الاصبهاني (ت: ۰ ص). 


ج22 - نام الیحان 
4 الزهراوي (ت: ۶۲۱ ه). 
۰ مكي پن آي طالب (ت: ۳۷ ه). 
۱- آبو بكر الخطيب البغدادي (ت: ٤٩۳‏ ه). 
۲- آبو القاسم القشيري (ت: ٤٦٥‏ ه). 
۳- ابن السید عبد الله بن محمد البطلیوسي (ت: ۵۲۱ ه). 
5 - القاضي آبو الفضل بن عیاض (ت: 4 6 ۵ه). 
۰۵- آبو القاسم بن بشکوال (ت: 9۷۸ه). 
75" ابن الجوزي (ت: ۹۷ ه). 
۷- أبو بكر محمد بن عبيدة الأنصاري الإشبيلٍ النحوي (ت: ؟؟) 
۸- الواسطي (ت: ؟). 
۹- الاردستاني (ت: ۴). 
خانتاداتموازد اسماعسیت: 
صرّح البلسي في کتابه بالنقل مشافهة عن اثنين من شیوخه وهما: 
۱- آبو عبد الله محمد بن علي الخولاني» العروف بابن الفخارء وبالالبيري (ت: 
.(A 0٤‏ ۱ 
۲- أبو الطاهر بن بشير. 
رابعا: الموارد المبهمت: 
صرح البلنسی في کتابه بالتقل عن ثانية موارد مبهمة» لم يعيّنهاء وهي 
۱- الفسرون/ آكمة التفسیر/ آکثر الفسرین/ كنب التفسر. 
۲- العلماء/ كثير من العلاء/ الائمة. 
۳- بعض الدواوین. 
6- علماء الکلام. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (DOR‏ 

۵- بعض العباد. 

5- الاطباء. 

۷ القَصّاص. 

۸- حذاق المتأخرين. 
سایعا: مفهوم المبهمات عند البلنسي: 

صرّح البلسي في مقدمة کتابه أنه سینسج على منوال السهيلي وابن عسکر 
في كتابيهماء وآنه سیضیف ما وقف عليه ما لم یذکراه مع أنه یندرج في موضوعه| 

ی ما یه e of‏ و 3 5 ۲ ۲ 
ویتحقق فيه شرطههماء فقال: «ثم إني نظرت فیمن فوق سهم فکره نحو هذا الغرض 
وأدّى واجبه الفترض؛ لأحذو حذو مثاله» وأنشج على منواله فوقفتٌ في ذلك على 
كتاب الشيخ العلامة أبي زيد السهيلي المسمّى ب (التعريف والاعلام فيا انبهم في 
القرآن من الأسماء والأعلام)» وعلى ما استدركه عليه الشيخ الأستاذ العالم الأوحد 
أبو عبد الله محمد بن علي بن خضر بن عسكر الغسانيء المسمّى ب (التكميل والإتمام 
لكتاب التعريف والإعلام)... ألفيت من كلام العلماء أشياء ظهر لي أن من الواجب 
أن تكون في ذلك السلك منتظمة» ولا قصده ابن عسكر من التذييل والتكميل متممق 
فقيدتها بعد أن جمعت بين كلام الرجلين م: وبة لقائلها»؟. 

ومن هنا يتضح أن مفهوم البلنسي للمبهمات هو نفس مفهوم البهیات عند 
السهيلٍ وابن عسکر في أنه ذكر من لم يسمه فيه باسمه للم وكان له اسم علم 
معروف عند العلماء. 

وقد با آن ابن عسكر تبع السهيل في مفهومه؛ ولکنه كان أكثر انضباطا به فلم 
يذكر ما كان خارجًا عن هذا المفهوم كا فعل السهيلي في مواضع قليلة من كتابه ما 
دعاه إلى تبرير ذكره لبعض المواضع -کیا بیناه مفصّلا فیما سبق-. 


(۱) ينظر: صلة الجمع وعائد التذييل للبلنسي (۱۰۱/۱). 


همع کم - نام الریحان 
وقد سار البلنسي على مفهوم السهيلي في المبهمات» وفعل مثله أيضًا فأضاف 
بعض ما لا يدخل تحت شرط البهم» وصرّح بذلك فقال: «ونبّهت على أشياء ليست 
من الشرط؛ إيثارًا للبسط وتکمیلا للفوائد» وإتيانًا لموصولاتها بالصلة والعائده من 
فوائد لغوية ونحوية» وعقائد دينية وشرعیة»۳. 

وقد آشرنا آنقا إلى أنَّ البلنسي جمع في كتابه بين كتابي السهيلي وابن عسكرء وأنه 
زاد عليه مائة وائنین وأربعين (؟55١)‏ موضعا"*. 

وبالنظر إلى الواضع التي زادها البلنسي على الکتابین» والتي بلغ عددها مائة وائنین 
واربعین (۲ع۱) موضا یتبن آن آکیرها قد فى فیه شرط البهیات ومفهومهاه وقد 
بلغت الواضع التي تحقق فیها هذا الشرط مائة وخمسة وثلائین (۱۳) موضعًاء أي 
ما تقارب نسبته (۹9/) من مجمل المواضع التي انفرد بها عن السهيلي وابن عسکر. 
وأمّا بقية الواضع والتي تمل نسبتها (0/) من جملة الانفرادات فلم یتحقّق فیها 
شرط المبهم» وکان آغلبها في ذکر معلومات عن آعلام مذكورة في القرآن وقد آشرنا 
إلى أن البلنسي كان واضحًا في هذاء وأنه صرح بأنه سیذکر بعض ما يخرج عن شر ط 


البهم في كتابه. 


() صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي (۱/ ۱۰۳). 


(۲) ينظر: ص ۲۲۷-۲۲ من هذا الکتاب. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - ۵ )هم 


مفحمات الأقران في مبهمات القرآن 
للسيوطي (ت: ۵۹۱۱ 


أولا: طبعات الکتاب: 
و ۳ 
طبع هذا الكتاب عدّة طبعات» منها: 
- المكتبة الميمنية البابي الحلبي» بالقاهرق مصر عام ۱۳۰۹ ه-- 1841م في (07) 
صفحة» وهی الطبعة التى اعتمدنا عليها في هذا التقرير. 
- المكتبة المحمودية التجارية» بميدان الأزهرء بمصرء عام 1785١ه‏ في (55) 
صفحة ويليه في هذه الطبعة كتاب صغير آخر بعنوان: (فتح المنان ببيان الرسل 
التى في القرآن) للشيخ: أحمد السجاعي. 
9 1 ات ۱ ۶ 
- طبع على هامش تفسير الجلالين» بتحقيق الشيخ: أحمد محمد شاكر. 
- مؤسسة علوم القرآن» بدمشق» سورياء عام 07٠5١ه-‏ ۱۹۸۲ بتعليق 
الدكتور: مصطفی ديب البغاء في (۱۲۸) صفحة. 
- المكتبة الازهرية للتراث» خلف الجامع الآزه عام ۱۶۱۲ه-- 1997م 
بدون تحقيق» في (۱۲۸) صفحة. 
- موّؤسسة الرسالة» بتحقيق: إياد خالد الطباع. 
- مكتبة القرآن» بتحقيق: محمد إبراهيم سليم. 
(۱) السيوطي هو: الإمام العلامة» عبد الرحمن بن كال الدين أبي بكر بن محمد سابق الدين خضر 
ا لخضيري» الأسيوطي المشهور ب: (جلال الدين السيوطي)» ولد بالقاهرة في مصر سنة (59./ه)ء 


وتوفي بالقاهرة أيضا سنة (۱۱٩ه).‏ ينظر: حسن المحاضرة للسيوطي /١(‏ 44-۳۳9 ۰)۳ والضوء 
اللامع لأهل القرن التاسع للسخاوي (4/ .)۷٠-٠٠‏ 


جع مائ الریحان 
ثانيًا: أهداف المؤلف من الكتاب, وأسباب تأليفه: 

آشار السيوطي في مقدّمة كتابه إلى أهمية الاعتناء بالمبهمات» وذكر ثلاثة كتب 
ما ألمت قبله في هذا العلم» وأراد أن یفوق كتا الکتب الثلاثة با حواه من الفوائد 
والزوائد وغیر ذلك من ميزات» یقول السيوطي: «فاٍنْ من علوم القرآن التي 
يجب الاعتناء بها معرفة مبهماته» وقد صّف في هذا النوع آبو القاسم السهيلي کتابه 
المسمّى ب(التعریف والاعلام) وذيّل عليه تلمیذ تلامذته ابن عساکر بکتابه المسمّى 
ب(التكميل والإتمام)؛ وجع بينهما القاضي بدر الدین بن جماعة في کتاب سیاه (التبيان 
في مبهیات القرآن). وهذا کتاب یفوق الکتب الثلاثة بها حوی من الفوائد الزوائد» 
وحسن الاجا وعزو كل القول إلى من قاله» خرَجَا من کتب الحديث والتفاسیر 
السندة؛ فان ذلك آدعی لقبوله وأوقع في النفس» فان لم آقف عليه مسندًا؛ عزوته إلى 
قائله من الفسّرین والعلماء» وقد سميته مفحمات الأقران في مبهمات القرآن»۳. 

وأشار السيوطي في كتابه (الإتقان في علوم القرآن) أيضًا إلى كتابه في 
المبهمات وذكر تميّزه -فی| يراه- على ساثر كتب المبهمات فقال: «النوع السبعون: 
في المبهمات. أفرده بالتأليف السهیلي» ثم ابن عساكرء ثم القاضي بدر الدين بن 
جماعة. ولي فيه تألیف لطیف جع فوائد الكتب المذكورة مع زوائد أخرى على 
صغر حجمه تخل : 
ثالثا: محتویات الکتاب: 

آشار السيوطي في مقدمة کتابه إلى بعض مَنْ سبقوه بالتألیف في البهیات وذکر 
بعض فوائد البهیات ثم شرع في الکتاب. 

وقد اشتمل الکتاب على بیان مبهمات خس وئانین (۸۵) سورة» وأغفل البهات 
في بقية السور» وعددها تسع وعشرون (۲۹) سورة. 


(۱) ص ۰۷ وینظر: الاتقان للسيوطي (۷/ ۲۰۲۲). 
(۲) (:/۹۳). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( ۲۳) همم 
وبلغ عدد الواضع البهمة في الکتاب خمسمائة وأربعين ٠(‏ ؛ 0) موضعًاء اشتملت 
غلل اثنين وعشرین (۲۲) نوعا. 
وفي الجدول الآني بیان هذه الأنواع» موضتٌا عددٌ ورود کل نوع منها في الکتاب 
مراك سےا کک 


م نوع المبهم العدد م نوع المبهم العدد 
ظ 
ب س ]دسل س 
.| دی | SETI‏ 
٤‏ ۲ 
° 0 
1 0 
۷ 1 
۸ ۵ 
۹ ۱ 
۳ ۳۳ 
۱ ۱ 


وتضمن الکتاب معلومات قليلة في غير موضوع البهیات» وجميعها في اللطائف 
القرآنية E‏ 


(۱) ینظر: مفحات الأقران للسيوطي ص۰۳۹ ۰۵۵ 1۸. 


هوي شل ملريمان 


رتب السيوطي كتابه على سور الصحف. وقسّمه على السور ويذكر المواضع 
داحل السورة الواحدة موتبة حسب ترتیب ااا وجعل کتابه ختصر | موجزّا. 


زاد السيوطي في کتابه فوائد لم یذکرها السهيلي (ت: ۵۸۱ه) ولا ابن عساکر 
(ت: 1۳۲ ه)ء وعزا کل قول إلى قائله» واعتنی بتخریج الأقوال من کتب الحديث 
والتفاسیر المسندة» إلا إذا لم یقف عليه مسندًا فيكتفي بنسبته إلى قائله» ویبین درجة 
الأثر من الصحة آو الضعف آحیانا۱. 


ويشير السيوطي إلى الخلاف في البهم أحيانًا بعرض آقوال العلیاء فيه دون 


ترجيح”» وختصر في ذکر الخلاف”» وینبّه على بعض الاأساء التي تصحفت على 
الرواة* ويعتني بضبط كثير من الاسیاء البهمة؟. 

ويحيل أحياتا إلى الوضع الأول الذي بیّنه عند تكرّر الوضع"» ویعید ذکره 
أحيانًا عند تكرّره دون الإحالة إلى الموضع الأول"» ويكتفي بذكر المبهم في الآية 
ويحيل إلى مؤلفاته الأخرى أحيانًا للتوسّع في ذلك*» ویستدل بسياق الآيات على 
بيان المبهم في بعض الواضع". 


۰۹۷ ۰۱۹۰۱۵ ۰۱۳ ۰۱۲ من أمثلة ذلك ينظر: مفحمات الأقران للسیوطی» ص‎ )١( 
مع أكلة ذلك ينظ اليد ااا‎ © 

(۳) من أمثلة ذلك ينظر: المصدر السابق» ص9١١.‏ 

(5) من أمثلة ذلك ينظر: المصدر السابق» ص ۰81۰۱۲ 

(۵) من أمثلة ذلك ينظر: الصدر السابق» ص ۰۱۸۰۱۱ 255 ۰۱۱۳ 

(7) من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص ۱۱ . 

(۷) من آمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص ۰۱۰۳ 

(۸) من آمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص ۰1۳ ۰٩۲‏ ۰۱۰۳ 

۰۱۱ من أمثلة ذلك ینظر: الصدر السابق» ص‎ )٩( 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( :9)۲م 
سادسا: موارد المؤلف في الكتاب: 

آشار السيوطي في مقدمة كتابه إلى اعتماده فيه على كتب الحديث والتفاسير 
المسندة» ولم يصرح بشيء منها فقال: «وهذا كتاب يفوق الكتب الثلاثة بها حوى 

من الفوائد الزوائد» وحسن الایجاز وعزو كل القول إلى من قاله رجا من كتب 
الحديث والتفاسير السندة». 

وبعد استقرائي للكتاب من أوله إلى منتهاه وجدت أن السيوطي قد صرح بالنقل 
عن واحد وستين (11) موردّاء جاءت على ثلاثة آنواع: 

۱- الکتب. 

- الأعلام. 

- الوارد البهمة. 
آولا: الکتب: 

م السيوطي في کتابه بالنقل عن ستة و سین (07) کتابا. شملت تسعة 
علوم مختلفة» أكثرها علم الحديث» وبلغت موارده فيه واحذا وعشرین (۲۱) 
مورا ثم التفسیر وبلغت موارده فيه آربعة عشر )۱٤(‏ موردا. ثم علوم القرآن؛ 
وبلغت موارده فيها ستة موارد. ثم علم الرجال والتراجم» وبلغت موارده فيه أربعة 
موارد. ثم التاريخ» وبلغت موارده فيه ثلاثة موارد. ثم السيرة» وبلغت موارده فيها 
ثلائة موارد. ثم الماجم اللغویة وبلغت موارده فیها موردین. ثم آحکام القرآن. 
ومصطلح الحديث» وبلغت موارده في کل واحد منهیا موردًا واحدا. 

وأكثر الکتب التي اعتمد علیها: جامع البیان للطبري (ت: ٠١‏ "اه )» وتفسیر ابن 
أبي حاتم (ت: ۳۲۷ه). ومعجم الطبراني (ت: ۲۰ ۳ه) وغرائب التفسیر وعجائب 
التأويل للکرماني (ت: ۵ ه)» وتاریخ دمشق لابن عساکر (ت: ۷۱۱ه). 


(۱) ص۷. 


جع )وم 


نسانم الزیحان 


وفيا يلي سرد لجميع الکتب التي صرح بالتقل منهاء مصئّفة على العلوم» ومرتبة 
بالنسبة خمیع العلوم حسب الا کش ومرتبة داخل العلم الواحد حسب قدم تاريخ 


وفاة ال لف. 


العلم 


الحدیث وشروحه 


(۳۱ 


۱- مسند أي داود الطیالسی (ت: 6 ۰ (. 
اوا مور به سنا 
۳- مسند أحمد (ت: ۲۶۱ه). 
-٤‏ صحیح البخاري (ت: ۲۵1 ه). 
5 تس ۱ ۲ه). 
سنن ابن ماجه (ت: ۲۷۳ ه). 

لأبي داود السجشتاني (ت: ۵ ه). 

۸- الجامع الى رثك ۷۹ ه). 
4- مسند الحارث بن أبي آسامة (ت: ۲۸۲ه). 
۰- مسند الفريابي (ت: ۲۰۱ه). 
۱- الستن للنسائی (ت: ۳۰۳ه). 
۲- الجالسة و Al‏ 
۳- صحیح ابن حبان (ت: ۳۵6 ه). 
6 - العجم الأوسط للطبراني (ت: ۳۰۰ه). 
۵- الستدرك على الصحيحين للحاکم (ت: ۰۵ ه). 
1 - مسئد ابن مردویه (ت: ۱۰ 6 ه). 
۷- حلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني (ت: ۳۰ ه). 
۸- البعث والنشور للبیهقی (ت: ۵۸ 4ه). 
4 مسند الحميدي (ت: 4۸۸ه). 
۰- مسند آي بعل (ت: ۲۲ ۵ه). 
١‏ الأحاديث الختارة للضیاء المقدسي (ت: 16۳ ه). 


في مقالات التفسیر وعلوم القرآن 


العلم 


علوم القرآن 
ل 


۵( )وم 


المورد 

-١‏ تفسیر عبد الرزاق الصنعاني (ت: ۲۱۱ ه). 

۲- تفسير عبد بن ید (ت: 59 ۲ه). 

ا جامع البیان للطيري (ت: ۱۰ ۲ه). 

5- تفسير ابن النذر (ت: ۱۹ "اه ). 

-٥‏ تفسير ابن أبي حاتم (ت: ۳۲۷ه). 

1- تفسير أبي الشيخ (ت: 59 ۳ه). 

۷- الکشف والبيان للثعلبي (ت: ۲۷ 4 ه). 

۸- التحصیل اخامع لعلوم التنزیل للمهدوي (ت: 
۰ ه). 

4- النکت والعیون للاوردي (ت: ۵۰ ه). 

۰- غرائب التفسیر وعجائب التأويل للکرماني (ت: 
۵ه). 

۱- الکشاف للزخشري (ت: ۵۳۸ه). 

۲- الحرر الوجیز لابن عطية (ت: ۳ ۵ه). 

۳ - البحر المحيط في التفسير لأبي حيان (ت: 4۵ ۷ه). 

5 - تفسیر القرآن العظیم لابن كثير (ت: ٤‏ ۷۷ه). 

-١‏ الناسخ والمنسوخ لأبي داود (ت: ۲۷۵ه). 

۲- أسباب النزول للواحدي (ت: 71۸ ه). 

۳- التعریف والاعلام للسهيلي (ت: 9۸۱ه-). 

-٤‏ التكملة والإتمام لابن عسکر (ت: 1۳۱ ه). 

۵- البرهان في علوم القرآن للزرکشی (ت: ۹ ۷ه). 

5- لباب النقول في آسباب النزول للسيوطي (ت: 


۹۱۱ه). 


۵6( سد نسائم الریخان 


العلم المورد 
۱- الطبقات الكبرى لابن سعد (ت: ۲۳۰ ه). 
علم الرجال 
۲- المؤتلف والختلف للدارقطنی رن ۵ه-). 
التراء ۱ 
EN a 03 ۱ 9‏ 
3 
٤‏ - الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر (ت: ۸۵۲ه). 
١‏ - تاريخ الرسل والملوك للطبري (ت: ۳۱۰ه). 
التاري< 
۱ 5 ۲- تاريخ بغداد للخطيب (ت: 1۳ ه). 
۳ 
۴ تاريخ دمشق لابن عساکر (ت: ۱۱ ۷ه). 
السيرة 1 ع 
5 ۲- مغازی سعيد بن يحيى الاموی (ت: 195١اه).‏ 
١ ١ ۳‏ 
۳- دلائل النبوة للبیهقی (ت: 15۸ ه). 
۱- القاموس المحيط للفیروزآبادی (ت: ۸۱۷ه). 
العاجم اللغويت ۱ 3 
5 ۲- ختصر العین ( ینسبه السيوطي لولف). 
أحكام القرآن | ۱- آحکام القرآن لابن الفرس (ت: 9۹۷ه). 
۱- فته الغیث بشرح آلفية الحديث للسخاوی (ت: 
مصطلح الحديث - م ١‏ 
۲ ه). 
ثانيًا: الأعلام: 
صرّح السيوطي في كتابه بالنقل عن أربعة أعلام دون التصريح بأسماء كتبهم» 
وهم: 


-١‏ ابن قتيبة (ت: ۲۷۲۱ ه). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (ADER‏ 

۲ أبو القاسم بن حبيب (ت: ۶*۱ ه). 

۳- حال الدین بن هشام (ت: ۰۱ ۷ه). 

-٤‏ تقي الدین بن مخلد (ت: ؟). 
كالكاةاكفواوة اله 

صرّح السيوطي في كتابه بالنقل عن مورد واحد مبهم» وهو: العلماء. 
سابعًا: مفهوم المبهمات عند السيوطي: 

لم یبین السيوطي مفهوم المبهمات ومراده به» وإنما أشار إلى كتاب السهيلي وابن 
عسكر وابن جماعة» ثم ذكر أن كتابه قد فاق الثلاثة. ول يبين مفهوم البهیات أيضًا في 
كتاب (الإتقان) عندما تحدّث عن المبهمات. 

وبالنظر في الواضع التي ذكرها السيوطي في كتابه وكشف إبهامهاء والتي بلغت 
خمسائة وأربعين (۵4۰) موضعا-کا بين- يتضح أنه قد التزم بمفهوم السهيلي الذي 
نظر له في مقدمة کتابه من أن ضابط البهیات: (ذکر ما م وس الله فى کتابه باسمه 
العَلَم العروف)؛ ول ید السيوطي عن هذا الشرط إلا في موضع واحد ذکر فيه 
معلومات عن عَم مذكور في القرآن» وذلك عند قوله: إن لب اما وتوت 
هَادُوأ واتّصدری یت 4 [البقرة: 7۲]» فقد ذكر معلومات تتعلّق سيب شف 
التصاری بهذا الاسم(). 


(۱) مفحیات الأقران للسيوطي ص ۱۳. 


سس نسائم الریخان 


تلخیص لکتاب التعریف والاعلام للسهيلي 
لبخرق (ت: ۲۵۹۲۰ 


أولا: طبعات الکتاب: 
و 3 
طبع بدار التدمرية» بالسعودية بتحقيق الدكتور: زيد بن علي مهارش» عام 
1*-5١١١١مء‏ ني (۲۰) صفحات. واعتمد في إخراجه على خطوطة واحدة. 
و 
قصد بَحْرّق في هذا الكتاب أن يختصر كتاب (التعريف والإعلام فيما أبهم في 
القرآن من الأساء الأعلام) للسهيلي (ت: ١58ه).‏ وأن يحذف ما لا يندرج تحت 
شرط السهيلي في المبهمات» مع إضافة ما يراه بحاجة إلى إضافة» يقول بحرّق في مقدمة 
3 595 ۳ 3 
کتابه: «فهذه نبذة ملخصة من کتاب التعریف والاعلام با امم في القران من أساء 
الأعلام» أي تفسير من لم یسم فيه باسمه العلم من نبي أو ولي أو غيرهما من آدميّ 
أو ملك أو جني أو بلد أو شجر أو كوكب أو غير ذلك له اسم قد عرف عند نقلة 
الاخبار والعلماء الأخيار َمل تعاد للإمام أبي القاسم عبد الرهن بن عبد الله بن 
أحمد السهیل المنثعمى رحا تعالى) . 
ويقول في خاتمة الكتاب: «وهذا آخر ما صته من الكتاب الذکون وم أحذف 


(۱) بحرق هو: الفقيه» الأديب» محمد بن عمر بن مبارك الحميري» الحضرميء الشافعيء المعروف ب: 
(بخرّق)» ولد بمدينة سيؤون بحضرموت سنة (879ه»» وتوفي بالهند سنة (۹۳۰ه). ينظر: 
شذرات الذهب لابن العماد (۱۰/ ۲24 الأعلام للزركلي (5/ ۰۳۱۲-۳۱۵ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ل ۵( 9:0١‏ 
منه إلا ما خرج به عن شرطه فأطال به الكتاب» وزدت فيه ضبط كثير من الأسماء 
تشتد الحاجة إليها». 
ثالثا: محتويات الکتاب: 

اختصر بَحْرّق كتاب (التعريف والاعلام) للسهيلي (ت: ١۸٤ه)‏ في 
اللخص الوجيزء فبين المبهمات في سبع وستين (7۷) سورة» 0 
7 

وبلغ عدد المواضع المبهمة عند بحرق مائة وواحذا وار 009 موضعاء 
وهذا يعني أنه حذف من كتاب السهيلي آکثر من نصفه فقد ينا -فییا سبق- أن عدد 
الواضع البهمة في كتاب السهيلي ثلاثائة و خسة وأربعون (7540) موضعًا. 
رابغا: طريقة المؤلف في الكتاب: 

رتب بَحْرّق كتابه على سور المصحف مشیّا مع ترتيب السهيلي» وسّرّدٌ المواضع 
المبهمة وبيّنها دون عَنْوَنة للسور. 
خامسا: منهج المؤلف في الكتاب: 

اشرت سانا إلى أن هذا الكتاب اختصار لكتاب السهيلي في المبهمات» ويتضح 
من خلال النظر في الكتاب أن المؤلف قد اختصر فيه كتاب السهيلي اختصارًا خلا 
ولم يظهر فيه منهجية واضحة للاختصار؛ فقد حذف عددًا من المواضع التي أوردها 
السهيلي وأبقى نظائر لها لم يحذفهاء فكان منهجه مضطربًا". 

وقد أضاف بَحْرّق ثلاثة مواضع من المبهمات لم يذكرها السهيلي”"» وزاد بعض 
(۱) تلخيص كتاب التعريف والاعلام لبحرق» ص۲۹. 
پا سدس ی ای و a‏ ی 
(۳) ینظر: تلخیص کتاب التعریف والاعلام لبحرق» عند قوله عَرَبِجلَّ: # ان الذي جَمُو یالافكب عصبَة 


نک [النور: ۱ الایف ص۰۱ وقوله عَرَيِجَلّ: o:‏ ای نهن € [العلق: ٩‏ وقوله عل 
#عَبدًا َا صل 4 [العلق: ۱۰] ص۲۸. 


جع ل- نام الريحَان 
الأقوال الواردة في البهم أغفلها السهيلي". ويضيف أحيانًا بعض العلومات حول 
المبهم لزید من الإيضاح" 

ويقتصر بَحْرّق أحيانًا على بعض الأقوال التي يذكرها السهيلي في بيان المبهم”", 
ویقتصر غالبًا على ذكر البهم في الوضع ويحذف ما يذكره السهيلي حوله من معلومات 
تختص به» أو استطرادات أخرى” 

ويصرح بَحْرّق أحيانًا بالآية التي فيها الموضع البهم إذا لم يذكرها السهيلي*» 
ويذكر المصدر الذي ذكره السهيلي في بعض المواضع”, ويحذفه في مواضع أخرى”" 
وقد حالف السهيل في بعض المسائل00. 


(۱) من أمثلة ذلك ينظر: تلخيص کتاب التعريف والإعلام لبحرق. عند قوله عَرَعَلّ: ‏ ون مره حاو 
من بَمَلِهَا وا أو إِعَرَاضًا € [النساء: ۱۲۸] الآية» ص٤‏ . 

(۲) من أمثلة ذلك ينظر: تلخيص كتاب التعريف والاعلام لبَحْرَقء عند قوله عَرَجَلّ: لیب إِسْرَهِيلَ 
درو نمی أل نت یکر ووأ بيع أوفِ بيك © [البقرة: 4۰ ص 4 وقوله عَبلّ: ¥ وَمِنَ 
الاس من بعك وق الیو الا یهد أله عَلَ ماق کلب وهو ألد الخصار € [البقرة: 
6 ص ۳. 

(۳) من أمثلة ذلك ينظر: للخيض ا و ألم تَر رل الم 
من ب سل من بت د موس لد مالو لبي لَه 4 [البقرة: 47 ؟] الایف ص٤.‏ 

Ts‏ 0 وی الاس من 
یری ده إا مات أله € [البقرة: ۲۲۰۷ ص ۳ وقوله عَرَِجَلَ: # او کی مر 
َي و وهی اوه عل عروشها € [البقرة: ۲۰۹ ص٤‏ . 

(5) من أمثلة ذلك ينظر: تلخيص كتاب التعريف والاعلام لبَخْرّق» عند قوله عَرَِبلَ: © وتا ادم اسکن 
أت وَرَوجُكَ لْكَنَدَ وك منها ردا عیث شما ولا كربا هاو اجره 4 [البقرة: 0۳۵ ص ". 

(1) من أمثلة ذلك ینظر: تلخیص کتاب التعریف والاعلام برق عند قوله عَتيلَ: # اا بت 
َامَنُوأ أو کرو مت امه عتکم زد هم فوم أن يَبْسْطُوَأ کم أيَدِيَهُمَ 4 [الائدة: ۱۱ ص ٥‏ . 

(۷) من أمثلة ذلك ينظر: تلخيص كتاب التعريف والاعلام لبَحَرّق» عند قوله رب #قَلَمَا جَنَّ عله 
الل با کک ال هنذا رق 4 [الأنعام: »]۷١‏ ص1. 

(۸) من أمثلة ذلك ينظر: تلخيص كتاب التعريف والاعلام لبَحْرّق عند قوله عل لها سَبَعَةُ وب 
لکل باب منم جره مَقَسُومٌ 4 [الحجر: »]٤٤‏ ص .١١‏ 
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0 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( :9:5 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب: 

لخص بحرق كتاب (التعریف والاعلام) للسهيلي مقتصرًا علیه فلم يضف 
موارد أخرى سوی ما أورده السهيلي في كتابه. 
سابعا: مفهوم المبهمات عند بحرق: 

لم يبين بَحْرّق مفهوم المبهمات ومراده به في كتابه» وانا أشار في خاتمة كتابه إلى 
أنه حذف منه ما خرج به السهيلي عن شرطه» وهو بذلك يقصد ما ذكره السهيلي في 
مقدمة (التعريف والإعلام) من أنه يذكر: «ما تضمنه كتاب الله العزيز من ذكر من 
م يسمه فيه باسمه الم من نبي أو وَلي» أو غيرهما من آدمی» أو ملك أو جني 
أو بلد. أو شجر أو كوكبء أو حيوان له اسم عَلَم قد عرف عند نقلة الأخبار 
والعلاء الاخیار»(). ۱ ۱ 

فیتبین من ذلك أن مفهوم البهیات عند بحرق هو ما ذکره السهيلي آنقا؛ ولذا 
عَمَدَ إلى حذف ما خرج عن هذا الشرط في اختصاره -کما ذکر-. 

وقد أشرتٌ آنفا إلى أن بَحرّق قد اختصر کتاب (التعریف والاعلام) للسهیلي 
اختصارًا خلا وم بظهر فيه منهجية واضحة للاختصار فهو ل بقتصر على حذف ما 
خالف شرط السهيلي كا ذکر أنه فعل ذلك في خاتمة کتابه. 

ویمکننا حصر المواضع التي أبقى عليها بَحْرَّق في كتابه من خلال التصنيفات 
اليه مرت حسب الأكثر: 

- أولا: ذکر تسب عم مذكور في القرآن: وقد ورد ذلك في سبعة مواضع. 

- ثانيّا: ذکر تسب علم متعلق بموضع مذكور في القرآن: وقد ورد ذلك في ثلاثة 

مواضع. 


(۱) ص ۵۰. 


©( م مائ الریحان 
- ثالثا: ذكر أعلام مذكورة باسمها في القرآن لكن لها آسیاء آخری: وقد ورد 
ذلك في ثلاثة مواضع. 

ويلحظ مما سبق أنه أغفل صنفا رابعًا ذكره السهيلي» وهو الذي سمِّيته بعد 
حصر وتصنيف المواضع عند السهيلي ب: (ذكر معلومات عن عَلم مذكور في 
القرآن)» ومهذا يتضح عدم وجود منهجية واضحة لبَحْرّق في مفهوم المبهمات» وفي 
اختصاره لکتاب السهيلي عمومًاء فقد أبقى على مواضع ليست على شرط السهيلي 
وحذف نظائرهاء وحذف مواضع على شرط السهيلي وأبقى نظائرهاء فجاء تطبيقه 
مفهومه للمبهمات مضطريًا. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ج ).هج 


ترويح أولي الدماثة بمنتقى الكتب الثلاثة 
للأدكاوي (ت: ۵۱۱۸۶( 


آولا: طیعات الکناب: 

طبع في مکتبة العبیکان بالسعودية» بتحقیق: مروان العطية» ومحسن خراب 
وإشراف ومراجعة: خالد محمد الخنين» عام ۱2۲۲ ه- ۲۰۰۱م» في جلدین» وقوبل 
على مخطوطة واحدة. 
ثانيًا: أهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تأليفه: 

انتقى الأدكاوي هذا الكتاب من ثلاثة كتب في المبهمات» وهي: (التعريف 
والإعلام) للسهيلي (ت: ۵9۸۱ و(التكملة والإتمام) لابن عسكر (ت: 1۳ ه)» 
و(صلة الجمع وعائد التنزيل) للبلنسي (ت: ۷۸۲ه)» وليس للأدكاوي في هذا 
ارسي م را وريس ل كيده شيا 

و الأدكاوي أن سبب جمعه لهذا الكتاب طلب شيخه محمد الحفناوي (ت: 
۱ ه) منه فلبّی طلبه یقول: «آمرني أن آلتقط من ثمرات تلك الافانین ما 
يحلو جناه لجتنیه على تعاقب الأحايين» فتلقیت آمره الشریف بالقبول» وجعت له 
من ذلك الجموع ما نتنژه في رياضة العقول» وسمّیته: ترویح أولي الدّماثة بمنتقی 
الکتب الثلائة»۲۱. 


)۱( الأدكاوي هو: الأدييٍ عبد الله بن عبد الله بن سلامة الأدكاوي» المصري» الشافعي» الشهير تب 
7 ولد بقرية وه قرب زشیدبمصر سنة (؟ لوحي ا ل و 


(؟) ترویح أولي الدماثة للأدكاوي (۱/ 45-48). 


DOE‏ نسانم الرّيحَان 
ثالثا: محتویات الکتاب ^ 

اشتمل الکتاب على بيان مبهمات سبع عشرة (۱۷) سورة» وأغفل البهیات في 
بقية السور» وعددها سبع وتسعون )٩۷(‏ سورة. 

وبلغ عدد الواضع البهمة في الکتاب (۱۷۰) موضعًاء اشتملت على تسعة عشر 
(۱۹) نوعًاء تفصیلها فیا يأي» موضتا عددٌ ورود کل نوع منها في الكتاب» مرتبة 
حسب الا کر 


Em KEN 
ا اا س‎ 
IES ENE 
ا اس | »| اس‎ 
حيتت || مه‎ | 
TE . KATE | 
انس إا ا جي‎ |. 
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العدد الا جمالي 2 


 )۱(‏ أتمكن من الوقوف إلا على الجزء الأول من هذا الكتاب» والذي يحتوي على بيان البهیات من سورة 
الفاتحة حتی سورة الاسراء فحدیثی هنا سیکون على هذا الجزء فقط وقد اکتفیت بهذا التنبیه لثلا 
آکرره في ثنایا الحديث عن الکتاب» والله الموفق. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ل بج ۵( 9250م 
رابعا: طریقم المؤلف في الكتاب: 

أشرنا سابقا إلى أن الأدكاوي انتقى هذا الكتاب من ثلاثة كتب في المبهمات» 
وليس له في هذا الكتاب سوى الجمع والترتیب» ولم يضف على الكتب الثلاثة شيئًاء 
وقد رتب كتابه على سور المصحف. 
خامسا: منهج المؤلف في الكتاب: 

انتقى الأدكاوي كتابه من ثلاثة كتب كما ذكرنا مرازا» وعند تأمل كتابه يتبيّن أن 
أكثر الكتب الثلاثة التي اعتمد عليها الأدكاوي وانتقى كتابه منها هو (صلة الجمع) 
للبلنسی» فقد نقل منه ثُانيًا وتسعين (4۸) معلومة ثم (التكملة والإتمام) لابن 
عسکر ونقل منه أربعًا وثانين (۸4) معلومت ثم (التعریف والاعلام) للسهیلی 
ونقل منه سبعًا وسبعين (۷۷) معلومة. 

وم یظهر لي أن للأدكاوي طريقة خاصّة في نوعية العلومات التي ینتقیها من 
الكتب الثلاثة» بل كان يختار منها حسب) يته يتفق له إلا انه يلحظ اعتهاده بشکل كبير 
على البلنسي في نقل اللطائف والنكات والمعلومات التي لا تخصّ موضوع البهیات. 
سادسا: موارد المؤلف في الكتاب: 

ذكرنا أن الأدكاوي لم يضف شيئًا على الكتب الثلاثة التي اعتمدها في الانتقاء 
والاختيار» وليس له في هذا الكتاب إلا الجمع والترتيب» وبالتالي لم يكن له موارد 
أخرى سوى ما ينقله عن هذه الكتب الثلاثة» وقد بيّنتٌ موارد الكتب الثلاثة فا 
سبق» فيمكن الرجوع إليها. 
سابعًا: مفهوم المبهمات عند الأدكاوي: 

یبین الأدكاوي مفهوم المبهمات ومراده به في كتابه» وم يضف شيئًا في كتابه عن 
الکتب الثلاثة التي انتقاه منها -كا یه سابقات ول يُظهر له مفهوم معين للمبهمات 
من خلال اختیاراته للمواضع البهمة من الکتب الثلاثة التي اعتمد علیها في کتابه. 


تت نسانم الریحان 
الخانمم: 
رصدنا في هذا التقریر جيم کتب البهیات الطبوعة حتی نهاية القرن الثاني عشر 
حدة مستخدمین النهج الاحصائي في ذلك. فأبرزنا حتوياتها» ومناهجها» وطرق 
تأليفهاء ومواردها؛ ومفهوم البهیات فيهاء وتحدثنا عن طبعاتهاء وآهداف مؤلفيهاء 
وأسباب تأليفهم لها. 
و 
وصل الله وسلم وبارك على سیدنا محمد وعلى اله وصحبه وسلم» 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( ذه ).هم 


التقرير الثاني 5 -۲) 
كتب البهمات؛ تحليل ومقارنة 


ویھر + 


مدخل: 

الحمد لله رت العالین» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه آجمعین» وبعد: 

فبعد آن رصدنا كنت البهیات فى التقریر الأول: (کتب البهیات؛ عرض 
وتعریف)» وعرضنا محتویاتها عرضا مفصّلا. وتعرّفنا على مناهجها وطرق تألیفها 
وغير ذلك؛ ندلف الآن إلى التقریر الثاني لنحلل کتب البهیات ونقارن بينهاء فنرصد 
مساحات الاتفاق والاختلاف بينهاء ونتعرّف على آبرز ما یز به کل منها» ونقف على 
مقدار الاضافة التي آضافها كل کتاب منها في مسار البهمات(. 
حدود التقریر وطریفته: 

سنقوم في هذا التقریر بتحلیل کتب البهیات التي عرضناها في تقریرنا الأول› 
وهي الکتب الطبوعة باللغة العربية منذ بداية التألیف الفرد في البهیات إلى ناية 
القرن الثاني عشر احجري. 

وسنعقد القارنة بين كتب المبهمات في ثانية آمور» وهي كا يأي مرتبة: 

- أولا: طبعات كتب المبهمات. 

حقاقاء آهداف الولفین من کتب البهمات. 
(۱) «الدراسات القارنة هي: البحوث التي تسعی إلى إبراز مواطن الوفاق أو اخلاف بين قضیتین أو 


قضاياء في موضوع واحد. مع تفسير ذلك وتعلیله»؛ آبجدیات البحث في العلوم الشرعیق د/ فرید 
الأنصاري» منشورات الفرقان» الدار البیضاء» ط ۰۱ ۱۶۱۷ ه- ۱۹۹۷م۰ (ص ۹۰). 


جوم - نسانهالزیحان 

-ثالثا: آسباب تأليف کتب البهیات. 

- رابعًا: محتويات کتب البهیات. 

- خامسًا: طريقة کتب البهیات. 

- سادسّا: مناهج کتب البهیات. 

- سابعًا: موارد کتب البهات. 

- ثامنا: مفهوم البهمات في کتب البهمات. 

وما کتب البهیات التي سيشملها التقریر بالتحلیل والوازنة فهي كما يأتي مرتبة 

حسب تاريخ الوفیات: ۱ ۱ 

۱- (التعریف والاعلام بما آبهم في القرآن من الأسماء والأعلام) لعبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد بن آصبغ الخثعمي السهيلي الاندلسي (ت: ۵۸۱ه). 

1- (التكملة والإتمام لكتاب التعريف والاعلام فيا أيهم من القرآن) لأبي عبد الله 
محمد بن علي بن خضر بن عسكر الخساني المالقي المالكي (ت: ۱۳ ه). 
*- (ُرّر التبيان في من لم يسك في القرآن) لمحمد بن إبراهيم بن سعد الله ابن 

جماعة بن علي الكناني الحموي البياني بدر الدين (ت: ۷۳۳ه). 

-٤‏ تفسير مبهمات القرآن الوسوم ب: (صلة الجمع وعائد التنزيل لموصول 
كتابي الإعلام والتکمیل) لحمد بن علي بن أحمد بن محمد الأومي البلسي 
الغرناطي (ت: ۸۲ ۷ه). 

۵- (مفحات الأقران في مبهمات القرآن) لعبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن أبي 
بكر بن عشان السيوطي (ت: ١١9ه).‏ 

5- (تلخيصٌ لكتاب التعريف والإعلام للسهيلي) لمحمد بن عمر بحرق 
احضرمي (ت: ٩۳۰‏ ه). 

۷- (ترويح أولي الدماثة بمنتقی الکتب الثلاثة) لعبد الله بن عبد الله بن سلامة 
الأدكاوي (ت: ۱۱۸۶ه). 


في مقالات التفسير وعلوم القرآنب ۵( )همم 
أولا: طبعات كتب المبهمات: 

شرت جميع کتب البهیات في طبعات مستقلة؛ سوی کتاب السيوطي فقد تشر ی 
طبعات مستقلة ونشر أیضا كساشية عل بعض کتب التفسیر. 

وتعاني کتب البهمات بشکل عام هن و 


2 


من سوه الطباعة وردان التحتيق» » فأغلبها تشر مرة واحدة» وبعضها ل يُنشر اض 

وأا أكثر کب البهمات حظا من النشر فكتاب السيوطيء وقد شر سبع مرات؛ 
ويليه كتاب السهيلي ونشر خس مرات» ثم كتاب ابن عكسر ونشر مرتين» وا بقيتها 
فنشرت مرة واحدة» وهي كتب ابن جماعة والبلنسي وبحرق والأدكاوي 

وا کب لمات 2 نی سل بیط زاس کات تمن كنات 
السهيلي» وبحرق» والأدكاوي» وهذا على الرغم من توافر نسخ خطية أخرى للعديد 
منها يمكن الاعتماد عليها للخروج بنصٌ للكتاب أقرب للصواب”" 

وأقدم كتاب تشر في المبهمات هو كتاب السيوطي» فقد طبع سنة ١۸۹م‏ بالمكتبة 
اليمنية اباي اللي بمصی» وتلاه فى قم تاریخ النشر كاب السهیلی» وقد طيغ 
ستة ۱۹۳۸م بمکتبة الأزهر الکبری بمص ثم طبع کاپ ابن جماعة بسوریا سنة 
ممع ثم کتاب البلنسي بلبنان سنة ۰۱۹۹۱ ثم کتاب ابن عسکر بالسعودية سنة 
۷ م ثم کتاب الأدكاوي بالسعودية سنة ۰۵۲۰۰۱ ثم کتاب بحرق بالسعودية 
سنة ۲۰۱۳م. 
لح كاد ص 2 ای بات نی و و 


۸ 

(۲) من ذلك مثلا کتاب السهيلي فقد توفر له عشر تسخ خطية في مکتبات الخطوطات الصرية فقطء 
فضلا عن بقية مكتبات المخطوطات خارج مصر. ينظر: فهرس خطوطات الدراسات القرانية 
بالکتبات المصرية» لصالح الأزهري (۲/ -17٠١‏ 84» وكذلك كتاب السيوطي يوجد له هس 
تسخ في مكتبات الخطوطات المصرية أيضًا . ينظر: المرجع السابق (۲۳/۲- - ۲۶۲). 


جم - نام الیحان 

وقد اهتمت بعض الدول بنشر وطباعة كنب البهیات وأكثر الدول نشرا ها 
السعودية ولبنان ونشر في کل منهم| ثلائة كتب؛ ففي السعودية نُشر کتاب (ابن عسکره 
وبحرق» والأدكاوي)» وني لبنان نشر كتاب (السهيلي» وابن عسكرء والبلنسي)» تليهما 
مصر وسوریا ونشر في کل منهیا کتابان؛ ففي مصر نشر کتاب (السهیلی» والسيوطي) 
وفي سوریا نشر کتاب (اين جاع والسيوطي)؛ ثم یار اشر فیها کتاب واحد وهو 
كناب السهيل. 

ويتضح من هذا أن دولة السعودية قد انفردت بنشر كتابي (بحرق» والادكاوي)؛ 
وانفردت لبعان بنش ر کتاب البلسى» وانفردت سوریا بنشر کتاب ابن جماعة»واشتركت 
بقية الدول في نشر بعض کتب البهیات -کما بِيّنت-. 

وقد مت بعض الکتب النشورة نی البهمات ن رسائل علمية آكاديمية فت 
فیها هذه الکتب؛ وهما کتابا ابن جماعة والبلسى» وقد قّق کتاب ابن جماعة في رسالة 
دکتوراه بجامعة البنجاب ني باکستان» ردن کتاب البلنسی في رسال ماجستیر 
بجامعة آم القرى بالسعودية. ۱ 

رتت بعض کتب البهیات ف رسائل علمية أكاديمية ولکن ۸ تنشر هذه 
الرسائل ولم تُطبع؛ وهما کتابا السهیلي» وابن عسكرء وقد حقق کتاب السهيلي في 
رسالة ماجستیر بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالسعودية سنة ۱۹۸۶ 
وحقّق كناب ابن عسکر في رسالة دکتوراه بجامعة الامام حمد بن سعود الاسلامية 
بالسعودية سنة ۱۹۸6م. 

ولکتاب ابن جاعة أيضًا تحقيقان غير منشورین ما في رسالتین علمیتین 
آکادیمیتین؛ إحداهما بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة سنة ١19١م,‏ والأخرى 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ۱۹۸۲ع. 

ویتبین هنا ندرة الاهتمام بنشر الرسائل الأكاديمية التي يقوم الباحثون فيها بتحقيق 
كتب التراث» ولا شك أن هذا أسبابًا كثيرة بعضها یتعلق بعدم عناية بعض الجهات 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل CDE‏ 
الأكاديمية بنشر ما لديها من نتاج علمي عمومّا» وبعضها یتعلق بالناشرين من حيث 
اقتصار العديد منهم على نشر الواد التي تدرٌ أرباحًا كبيرة دون غيرها ولو كانت 
آکثرمنها(فادته وآخیرا سبب آخر یتعلق بعدم تضلع أكثر الباحئین الاکادیمیین في 
تحقیق کتب التراث» والاکتفاء في الرسائل العلمية بأمور شكلية من نشخ للمخطوط 
وتخریج لآثاره وبیان معاني الغریب. إلى غير ذلك» دون الاهتام بالمهمّة احقيقية 
للمحقق والتي تتلخخص في قراءة المؤلف قراءة واعية» والخروج بنصٌ للکتاب كا 
آراده مؤلفه أو قريًا من ذلك» وهناك آسباب أخرى بحاجة إلى دراستها وبحثها 
لمحاولة تلافي المشكلات والعقبات التي تقف دون إخراج كتب التراث إخراجًا جیذا 
تنهض به الأمة. 
ثانيًا: أهداف المؤلفين من كتب البهمات 

ركز المؤلفون في المبهمات على هدف واحد عام وهو جمعٌ المواضع المبهمة في 
القرآن» ومحاولة الكشف عنها وتجليتها والتعرف عليها من خلال مرويات السلف. 

وهذا افدف العام الرئيس هم جميعًا تبعه أهداف خاصّة للمؤلفين» فقد أطلق 
السهيلي شرارة التأليف في المبهمات فكان كتابه بمثابة حجر الأساس وقطب الرَّحَا 
هذا العلم» ثم توالت بعده المؤلفات معتمدة على الأساس الذي وضعه وجعلت 
تدور كلها في فلكه بتكملة وتتميم ما قصده في كتابه تارق وبالاستدراك عليه تارت 
وباختصاره أو الانتقاء منه تارة آحری» وغير ذلك من الإضافات إلا أنه ظل الدوران 
في فلکه مسلكا رئيسًا لكل من جاء بعده -كما سیتبن معنا-» مما جعل كتاب السهیلي 
يمل المزكرية الأساسية غذا العلم. 

وقد حدّد السهيلي هدفه في هذا الكتاب بأنه سيذكر فيه أسماء الأعلام المعروفة 
عند العلماء لا جاء في القرآن بغير اسمه العَلّم المعروف بهء فقال: «فإني قصدت أن 
أذكر في هذا المختصر الوجيز ما تضمنه كتاب الله العزيز من ذكر من لم يسمه فيه 


کو نسانمالژیخان 
باسمه الم من نبيٌ أو ول أو غيرهما من آدمی» آو ملّك؛ أو جين أو بل أو شجر» 
أو كوكبء أو حیوان له اسم عل قد مرف ع4 ال خبار والدذاء الأخيار» 20 
وعد اهل جا ل 166 القاضى المعروك بارع سیر ره ت 
فألف کتابه (التکملة والاناء )كان هدفه فیه آن یضیف ما آغفله السهيلي في کتابه 
ون ینبه على الواضع التي ذکرها السهيلي وهي بحاجة إلى البیان والایضاح(. 
وجاء ابن جاعة (ت: ۷۳۳ه) فوقف على کتاب السهيلي في البهیات. فکان 
حافرًا له على تألیف کتابه (التبیان لبهیات القرآن) وقصد فيه أن يتمّم مقاصد 
السهيلي» ويكمّله بذکر ما آغفله السهيلي ما یعتبر على شرطه وکان من أهدافه آیضا 
في هذا الکتاب أن يختصر ما طوّله السهيلي ما حقه أن يختصرء وأن یضیف عليه ما 
براه ساسا للات" 
وبعد ذلك اختصر ابن جماعة هذا الکتاب في کتاب آخر له سه (غْرّر الَييَان في 
من لم یِسَم في القرآن) قصد فيه أن يذكر خلاصة كتابه (التبيان لبهیات القرآن). 
وجاء البلنسی (ت: ١‏ ه) فألّف كتابه (صلة الجمع وعائد التنزيل لوصول 
كتابي الاعلام والتکمیل) وآراد أن يجمع به بين كتايي السهیلي وابن عسکر وآن یکون 
کتابه مت ومکملا اقصد ابن عسکر في تذیبله على کتاب السهیلی(*. 
ثم جاء السيوطي (ت: ۱۱٩ه)‏ فکتب کتابه (مفحیات الاقران) وآراد به أن 
یفوق الکتب الثلاثة المؤلفة قبله (للسهيلي وابن عسکر وابن جماعة) بها حواه من 
الفوائد والزوائد وغ ذلك من میزات"؟. 
(۱) ص ۵۰. 
(۲) ینظر: التكملة والإتمام لابن عسکر» ص‌۱۸. 
(۳) التبیان لمبهمات القرآن لابن جماعة» ص ۱۷ . 
(4) غرر التبیان لابن جماعة» ص ۱۹۱- ۰۱۹۲ 


(0) صلة الجمع وعائد التذییل للبلسي» (۱/ ۱۰۲). 
(5) ینظر: مفحیات الأقران للسيوطي ص۰۷ وینظر: الاتقان للسيوطي (۷/ ۲۰۲۲). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 670 ).هج 

وجاء بَحْرَق بعده فقصد في کتابه أن يختصر کتاب السهیلي» مع حذف ما لا 
یندرج تحت شرط السهيلي في البهمات واضافة ما یندرج تحته ما آغفله السهيلي. 

وأخيرًا جاء الأدكاوي (ت: ۱۸۶ هتالف کتابه (ترویح أول الدماثة بمنتقی 
الکتب الثلاثة) وهدف منه انتقاء بعض الواضع البهمة من الکتب الثلاثة في البهیات 
(للسهيلي» وابن عسکر والبلنسي). 

ومن الهم ملاحظته في هذا التأمل السابق أن جميع المؤلفين في البهمات قد هدفوا 
إلى كشف المبهمات وتجليتهاء وم هيدف أحدهم إلى دراسة المبهمات وتحريرها. 
ثالثا: أسباب تأليف كتب المبهمات: 

ذكر بعض المؤلفين في البهیات أسباب ودوافع تأليفهم لکتبهم وأهمل أكثرهم ذكر 
ذلك. والذين ذكروا أسباب تأليفهم هما اثنان فقط منهم» وهما السهيلي والأدكاوي. 

ما السهيل نفسه فقد كان سبب تأليفه لكتابه في البهیات أن ساتلا سأله عن 
لبهیات في القرآن» فأجابه السهيلي بهذا الكتاب» وأملاه من حفظه وهو متعجل» 
يقول السهيلٍ في خاتمة كتابه: «كان إملائي لهذا الكتاب على سائل سألني عن هذه 
الأسماء البهمة في القرآن إملاء ما حفظته قدي) وحديئّاء مطالعة ودرا في كتب 
التفسبر والاخبان ومسندات الحديث والگثان فمنه ما سفظث لفظه فأوردته کا 
حفظته. ومنه ما اختلف فيه ألفاظ الرواة فلم أتتبع جیعها ولكني لخصتٌ العنی 
متحریا؛ والصواب في تلك الأنحاء متوغیّاه وأضربثٌ عن الاسناد لا رويته من ذلك 
مختصرًا؛ إذ كان الكتاب جوابًا لسائل» وعجالة لستفهم»۳. 

وأمًا الادکاوي فقد آلف کتابه ف البهیات تلبية لطلب شيخه محمد الحفناوي 
(ت: ۱۱۸۱ه). يقول الأدكاوي: «أمرني أن ألتقط من ثمرات تلك الأفانين ما 
يحلو جناه لمجتنيه على تعاقب الأحايين» فتلقيت أمره الشريف بالقبول» وجمعت له 


(۱اضن ۲ ؟: 


۵( )هم ج نسانم الریحان 
من ذلك الجموع ما نتنژه في رياضة العقول» وسمّیته: ترویح أولي الدّماثة بمنتقی 
الکتب الثلائة». 


تحتوي کتب البهمات على معلومات آغلبها یتعلق بکشف الامهام وتجليته 
وتحتوي مع ذلك على معلومات آخری خارج موضوع البهیات کاللطائف القرآنیت 
والفوائد الحديثية» واللغوية» وآکثرها اللطائف القرآنية» وغير ذلك من معلومات 
تتعلق غالبًا بالوضع البهم الذي کشفه المؤلف. 

وهذا النوع من المعلومات الخارجة عن موضوع البهیات يعتبر قليلا جدًّا في 
کتب البهیات وآکثر من ذکرها البلنسی في کتابه وقد نص في مقدمته على ذلك 
فال و يت هل تاه لست مو الط انا للسط و كلك ون 
لموصولاتها بالصلة والعائد» من فوائد لغوية ونحوية» وعقائد دينية وشرعية»”". 

وتتفاوت كتب المبهمات في عدد السور التي تناولتها ببيان البهات فيهاء وبالتالي 
تتفاوت في عدد المواضع المبهمة التي بيّنتها في کل سورة» وذلك كله حسب تحديد 
المؤلف للمبهم وتطبيقه لمفهومه في الكتاب» وحسب مصادره التي اعتمدها أيضا. 

ومن خلال تصنيف المعلومات في كتب البهیات وتحليلها تبيّن أن أكثر كتب 
المبهمات تبييتا للمبهمات في سور القرآن هما كتابا: (صلة الجمع وعائد التذييل) 
للبلنسی» و(غرر التبیان) لابن حماعة؛ فقد بين كل منهما المبهمات في (۱۰۸) سورق 
ویلیها كاب «التكملة والإقاء) لابن عسکر وقد تناول بیان البهیات ق4/0) 
سورةء ثم (التعریف والاعلام) للسهیلی» وقد بين البهیات في (۸۷) سورة ثم 
(مفحمات الأقران) للسيوطي؛ وقد بن البهیات في (۸۵) سور د ثم (تلخیص کتاب 
التعريف للسهیلی) لبحرقء وبين المبهمات في (517) سورة» وأخيرًا (ترويح أولي 
الدماثة) للأدكاوي» وقد اختار المبهمات في (۱۷) سورة. 


.)55- 54 /١( ترويح أولي الدماثة للأدكاوي‎ )١( 
.)۱۰۳ /۱( صلة الجمع وعائد التذییل للبلنسي‎ )۲( 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 9۲7۷مم 

وأمًا أكثر کتب البهیات بيانًا للمواضع البهمة فکتاب ابن جماعة أيضًا (غرر 
التبیان) قد آورد(۱۹۲۱) موضعًاء ثم (صلة الجمع) للبلنسي» و آورد (۹0۲) موضعًاء 
ثم (التكملة والاغام) لابن عسکر وآورد (۵7۱) موضعًاء ثم (مفحیات الأقران) 
للسيوطي و آورد (۵10) موضعًاء ثم (التعریف والاعلام) للسهيلي» وآورد (۳۰۵) 
موضعًاء ثم (ترویح أولي الدماثة) للأدكاوي» وآورد (۱۷۰) موضعًاء ثم (تلخیص 
کتاب التعریف للسهیلی) لبحرق» وآورد (۱۱) موضعًا. 
خامسا: طریقمّ كتب البهمات: 

کتّب المؤلّفون في البهمات جي کتبهم بقصد التأليف سوی السهيلي فقد أملى 
کتابه من حفظه جوابًا لسائل سأله عن البهیات. 

وقد انبم مؤلّف و کتب البهیات طريقة واحدة في کتبهم من حيث الشکل العامه 
وأضاف بعضهم أمورًا خاصّة حسبیا تقتضیه طبيعة الکتاب أحياتاء أو حسب یغلب 
على المؤلف من طريقة معينة في الترتیب والصياغة. 

فقد جاءت جميع کتب البهمات مرتبة على سور الصحف» مع ذكر الواضع 
البهمة فیها لكل سورة لوحدها مرتبة حسب ترتیب الایات داخل السورة» سوی 
بعض الواضع القليلة التي نات عن هذا الترتیب عند ابن عسکر والبلسي. 

ویذکر ابن عسکر في بداية کل سورة عدد الواضع التي لم یذکرها السهيلي 
فیها نظرّا لطبيعة کتابه الذي آراد به التذییل على کتاب السهيلي وتتمیمه وتکمیل 
مقاصده. 

وقد انفرد البلنسي في (صلة الجمع) بطريقة الترمیز ن یکثر في النقل عنهم من 
آصحاب الموارد» فلا يذكر اسمهم صر ياء بل جعل لكل واحد منهم رمرًا خاضّاء 
فیرمز للسهيلي ب: (سه)؛ ویرمز لابن عسکر ب: (عس)» ویرمز للزخشري ب: 
(مخ) ویرمز لابن عطية ب: (عط)» ويرمز لکلامه ب: (سي)» والبلنسي في العموم 
مبدع في الصياغة وطريقة الكتابة. 


جع ل- نام الریحان 
سادشا: مناهج كتب الیهمات: 

یمکننا من خلال النظر إلى كتب البهیات أن نايز من حيث العموم بين مسارین 
رئیسین في مناهجهاء وهما كما يأتي: 

الأول: مسار الاستقلال: وهو الذي يتحو فیه الولف إلى الكتابة المستقلة في كتابه 
بأن يبتدئ التأليف سابقا على غبره أو يولّف كتابًا یکمل به كتابًا آخر أو يستدرك 
عليه» وغير ذلك مما فيه زيادة في تكوين المادة العلمية للكتاب خاصة باللف. وقد 
نحا إلى هذا المسار أغلبٌ الولفین في المبهمات» وهم: (السهيلي» وابن عسكرء وابن 
جماعة» والبلنبي» والسيوطي). 

الثاني: مسار الاختصار: وهو الذي يقتصر فيه المؤلف على اختصار كتاب معين» 
أو الانتقاء من عدة کتب. دون أن يكون في الكتاب زيادة في تكوين المادة العلمية 
خاصّة بالولف. وق تسا إل عدت لفان انان وهما: (بحرق» والأدكاوي). 

ونظرًا لعدم وجود ملامح خاصّة للمسار الثاني من التأليف في المبهمات يمكن 
من خلاله ملاحظة منهجية معينة فيها؛ فسيقتصر كلامنا على المسار الأول عند تناولنا 
لمناهج كتب المبهمات. 

وتعتبر مناهج المؤلفين في كتب المبهمات قريبة جدًّا من بعضها؛ فقد اتفقت في 
جملة من الاآمو وتميّر بعضها في آمور معينة. 

فما اتفقت عليه آغلب كتب المبهمات بیان اختيارها في كشف الموضع المبهم 
دون ذكر الأقوال الأخرى فيه وتذکر أحيانًا الخلاف في الموضع المبهم مع الترجيح 
في بعض المواضع» وفي بعضها دون ذكر الراجح. 

وتتفق كتب البهیات كذلك في نقلها من الموارد بالعنی آحیانا؛ واختصار 
النقول» وحذفها للإسناد» وعدم اشتراط الصحة والإحالة على الموضع الأول 
عند تكرر المبهم. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (DOR‏ 
وتميّر السهيلي بتوجیه الأقوال» وذکر سبب الإبهام» والتصریح بالوارد غالبًا. 
وقیزالبلنسي بتوجیهه أحيانًا لکلام العلماء» ومراجعته لعدة نسخ من الورد عند 
وتميّز السيوطي بتخريجه للاقوال من کتب الحديث والتفاسیر المسندة» وبیانه 

درجة الحديث» وعنایته بضبط الا ساء. 

سابغا: موارد کتب البهمات: 
قبل أن نتناول هذا البحث نشي إل آننا سنتحدث عن موارد آربعة کتب فقط 

من مؤلفات البهیات» وهي کتاب: (السهيلي وابن عسكرء والبلنسی» والسيوطي). 

وستُغرض صَفْحَا عن بقية المؤلفات في البهمات وهي کتاب: (ابن جاعة وَبَحْرّق» 

والأدكاوي)؛ وذلك لأن ابن جماعة -کیا آشرنا- لم يذكر موارده في کتابه»وامّا بحرق 

فقد احتصر کتاب السهيلي» وكذلك الأدكاوي انتقی کتابه من ثلاثة کتب في البهیات» 

ولیس فیها إضافة جديدة فيا بخص جانب البهیات. 
وقد تعددت آنواع الوارد التي قامت علیها کتب المبهمات» فجاءت على أربعة 

آنواع» وفی) يأتي بیانها: 

۱- الکتب: والقصود بها الکتب التي صرّح المؤلفون بالنقل منها. 

1- الأعلام: والقصود بها الأعلام الذين تسب لبهم اللفون نصوصًا دون 
عزوها لکتاب معين. 

۳- الوارد السماعية: والقصود بها الشیوخ الذین تقل عنهم الولفون نصوصًا 
شا ا کم 

الوا زه انیت اا تشه لز میت عن تصوض ادون 
تحديدها؛ كالنسبة لأهل التفسير أو الحديث وغير ذلك. 

وأغلب هذه الموارد في كتب المبهمات: (الكتب)؛ ولذا فسنخصصها بالحديث في 

هذا التقرير دون بقية أنواع الوارده وذلك لأن النصوص التي ینقلها المؤلفون منسوبة 


مھ( مائ الریحان 
لأعلام دون عزو لكتاب تکون غالبًا من الكتب التي صرّحوا بالنقل عنهاء ولكن 
عادة کثیر من التقدمین نسبة ال للعام دون عزوه نلکتاب النقول منه» ولکن 
للوقوف على حقيقة النصّ النقول عن عَلُم فلا بد من تتبع النصّ والبحث عنه في 
کتب ذلك العَلّم وفي کتب غيره آیضّا ما بحتمل نقل الولف منهاء ولا شك أن هذه 
العملية بحاجة إلى دراسة مستقلّة» ولیس لها هذا التقریر. 

ویقال نفس هذا آیضا فيم] بخص الوارد البهمة. فإنها لكي تدرس لا بد من تتبع 
النقول والبحث عنها في مظانبا للوقوف على حقيقتهاء ومن ثم دراستها ولیس هذا 
حل دراسته في التقریر» وأما الموارد السياعية فقليلة جذا. 

وني الجدول الآتي بیان لأنواع موارد کتب البهمات في كل کتاب منهاء مع ذکر 
عدد كل نوع: 


م | مؤلفات المبهمات | الكتب | الأعلام | السماعيتّ | المبهمن 
۱ السهيلي ۳۲ ۱۰ 8 3 
۲ ابن عسکر ۳۵ ١ ١‏ 34 
۳ البلنسی ۸ ۲۹ ۲ ۸ 
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۱ 5 ٤ 05 السیوطی‎ 3 


ویتضح من هذا الجدول أن موارد کتب ای که في ازدیاد منذ بداية 
التألیف فیها عند الل حتی وصلت إل الضعف ارجا عند السيوطي. 

وفيا يأتي بیان لوارد مولفات البهیات من الکتب» مع ذكر عدد الکتب في 
كل علم من العلوم» مرتبة حسب کثرتها عند السهيلي باعتبار أوّليته في التأليف 
ف البهات. 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 
1 العلم السهيلي 
0 الحديث وشروحه | ۱۲ 
۲ التاریخ ۵ 
۳ التفسير ۵ 
3 السبرة ۳ 
ه | الرجال والتراجم ۲ 
۹ علوم القرآن ۱ 
۷ آحکام القرآن ۱ 
۸ الأدب ۱ 
٩‏ البلدان ۱ 
۷ العقيدة ۱ 
۱ الأنساب 
۲ النحو ۰ 
۳ غريب القرآن ۰ 
15 الفقه ۱ 
1٥‏ الرقائق ۰ 
1۳ العاجم اللغوية ۰ 
۷ الحغرافيا ۰ 
۸ | مصطلح احدیث ۰ 
4 | کتب مجهولة 


6 انم الریحان 

شين من هذا احدول آن کتب البهیات استمدت مادتها وتکونت من خلال 
ثانية عشر نوعًا من تلف العلوم» وأن آکثر علم استمدت منه کتب البهمات هو 
علم الحديث (یشمل کتب رواية احدیث وکتب الشروح) والتفسيرء والتاریخ 
والسيرة» وعلوم القرآن. 

وانفرد السهيلي باستمداد بعض العلومات من کتب البّلدان وانفرد ابن عسکر 
باستمداده من کتب غریب القرآن» وانفرد البلنسي باستمداده من کتب الرقائق وکتب 
الجغرافياء وانفرد السيوطي باستمداده من کتب مصطلح الحديث. 

وک الکتب التي اعتمد علیها السهیلی: (السَّيرَ والغازي) لابن إسحاق 
(ت: ۸۱۵۱ و(جامع البیان) و(تاریخ الرسل واللوك)؛ کلاهما للطبري (ت: 
۰ ه). وتفسم النقاش (ت: ۲۵۱ ه). 

وآکثر الکتب التي اعتمد علیها ابن عسکر: (السير والغازي) لابن إسحاق 
(ت: ۱۵۱ ه). و(جامع البیان)» و(تاریخ الرسل واللوك)؛ كلاهما للطبري (ت: 
۰ص ومولفات ابن قتيبة (ت: ۲۷۲ هه وأبي بكر بن العربي (ت: ۳ مه). 

وأكثر الکتب التي اعتمد علیها السيوطي: (جامع البیان) للطبري (ت: 
۰ ه)» وتفسیر ابن أبي حاتم (ت: ۳۲۷ه)؛ ومعجم الطبراني (ت: ۲۰ ۳ه)؛ 
و(غرائب التفسیر وعجائب التأویل) للكرماني (ت: ۵۰0 و(تاريخ دمشق) 
لابن تاک (ك: ١‏ ۷۱ هت 
ثامنا: مفهوم البهمات في كتب البهمات: 

أسّس السهيلي في کتابه لفهوم البهیات بقوله: «فإني قصدت أن آذکر في هذا 
ا 

نبي أو ول أو غيرهما من دم أو ملك أو جني أو بلد؛ أو شجر أو کوکب؛ 
أو حیوان له اسم لر قد رف تقل" ال خبار راما 2ا ر چات 


(۱) ص ۵۰. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (DOR‏ 
تطبیقات السهيلي موافقة لهذا ا مفهوم بدقة» سوی عشرین موضعًا حرجت عنه» وبين 
هو بنفسه سبب خروجه في بعض الواضع وم يذكر سبب ذلك في الواضع الأخرى. 
وقد انطلق الولفون بعد السهيل في كتبهم من هذا الفهوم الذي أسّسه ما بين 
محاول تطبيقه مع استدراك ما خرج فيه السهيلي عن هذا الفهوم وما بين مکمل 
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ومتمم لما فات السهيلي في کتابه بناء على هذا الفهوم» واختلفت آلياتهم في ذلك مع 
دورانبم جميعًا في فلك مفهوم السهيلي. 

فأراد ابن عسکر أن يضيف في كتابه ما أغفله السهيلي من خلال مطالعاته في كتب 
التفاسير والاخبار وم جحد قيد أنملة عن مفهوم السهيلي للمبهمات في تطبيقاته» فجاءت 
تطبيقاته موافقة تمامًا لفهوم السهيلي في البهیات وأكثر التزامًا به من السهيلي نفسه. 

وجاء البلنسي فنسج على نفس منوال السهيلي وابن عسكرء وأراد أن يضيف في 
كتابه ما أغفلاه ما وقف عليه مع اندراجه تحت شرطهم|. 

ثم جاء السيوطي ناسا آیضا على منوال السهيلي» ملتزمًا بمفهومه ام الالتزام» 
لم يحد عنه إلا في موضع واحد. 

وأمّا بحرق فاختصر كتاب السهيلي مصرّحًا بحذف ما خرج به السهيلي عن 
شرطه ولكن جاءت تطبيقاته مختلة لا يظهر فيها منهج ولا مفهوم واضح. 

وأخيرًا جاء الأدكاوي فانتقى كتابه من ثلاثة كتب في المبهمات (السهيل» وابن 
عكسرء والبلنسي) ول يَسِرْ على منهج واضح في انتقائه واختياره منها. 
الخاتمم: 

قمنا في هذا التقریر بالتحلیل والقارنة بين کتب البهیات الطبوعة باللغة العربية 
حتی هاية القرن الثاني عشر الهجري» والتي بلغ عددها سبعة کتب. 

وقد آبرز لنا هذا التقريرٌ أن ادف الرئيس للمؤلفين في البهمات هو کشف البهم 
وتجلیته» وآن تحرير البهیات لم یبرز کهدف واضح في أي کتاب منهاء بل كان تحريرها 
منثورًا في مواضع قليلة من کتب البهیات. 


جع - نام الریحان 

واتضحت لنا قيمة کتاب (التعریف والاعلام) للسهيلي ومرکزیته في مسار 
التأليف في البهیات ودوران آغلب کتب البهمات بعده في فلکه ما بين مستدرك علیه 
وما بین قم له أو غتص وقد انطلق الولفون بعل ن کتبهم من الفهوم الذي أيه 
للمبهمات؛ ما بين محاول تطبيقه مع استدراك ما خرج فيه السهيلي عن هذا المفهوم» 
وما بين مكمّل ومتمّم لمافات السهيلي في كتابه بناء على هذا الفهوم» واختلفت آلياتهم 
في ذلك مع دوراءهم میا في فلك مفهوم السهیلي. 

وأمّا أحسن كتب البهیات ضبطا لفهوم المبهمات على صغر حجمه فكان 
(مفحات الأقران) للسيوطي» وقد نال أكبر النصيب بين كتب المبهمات من العناية 
بنشره وكثرة طبعاته وتعدد تحقيقاته. 

وتعتبر طريقة المؤلفين في المبهمات ومناهجهم متشابهة ومتفقة في جملة كبيرة منهاء 
مع بعض الأمور الخاصّة التي أضافها بعضهم في كتابه في آمور معينة. 

وقد تبيّن لنا أن كتب المبهمات استمدّت مادّتها وتكوّنت من خلال ثانية عشر 
نوعًا من ختلف العلوم» وأن أكثر علم استمدّت منه كتب المبهمات هو علم الحديث» 
والتفسیر والتاريخ» والسيرة» وعلوم القرآن. 

وق لنا من هذا التقریر آیضا قلة العناية بطباعة ونشر آغلب کتب الات 
ورداءة تحقيقاتها» واعتماد آکثر حققيها على نسخة خطية واحدة مع توفر العدید من 
النسخ الخطية في مکتبات العالم» وندرة الاهتمام بنشر الرسائل الأكاديمية التي يقوم 
الا خرن فیها بتحقیق کتب التراث ومنها کتب الات لأسيا ب عديدة. 

وصلى لله وسلم وبارك على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ 
وشن وب العامة 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( ۷ 


التقرير الثالث 5" - )١‏ 
مسار الكتابة في مبهمات القرآن؛ آفاق وتطلعات 


واج چام 


مدخل: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على آشرف الرسلین سیدنا محمد وعلی 
آله وصحبه آجمعین» وبعد: 

فهذا هو التقریر الثالث والاخیر في مسار البهیات. فبعد أن رصدنا مولفات 
البهیات في التقریر الأول وعرضنا حتویاتها وتعرّفنا على مناهجها وطرقهاء ثم قمنا 
بتحلیل کتب البهیات في التقریر الثاني وقارنًا بینها؛ نقطف الثمرة في هذا التقريرء 
فنرصد الاشکال التاريخي في هذا السار والذي مل عائقّا خوض غیار البحث فيه من 
قبل الدارسين» ثم نعرض لابرز الافاق والتطلعات للنهوض بمسار المبهمات. 

إن موضوع البهیات يمثل جدلا كرا قي مدونات التفسیر عل مر التاریخ» 
وتتناقض فيه الكثير من التنظیرات مع التطبیقات. 

وعندما نتأمل مواقف العلماء من البهیات عبر عصور التاریخ الاسلامي تتبدّى 
لنا ثلاثة اتجاهات رئيسة» وهي: 

-١‏ رفض البهیات بالكلية. 

۲- قبول المبهمات وحكايتها. 

۳- التوسط بين القبول والرفض للمبهمات. 
أولا: رفض المبهمات بالكليى: 

يرفض أصحاب هذا الاتجاه فكرة المبهمات بالكلية» ويرون أنها بلا فائدة» وأن 


©( ل- نام الريحَان 
جرد البحث فيها يعتبر خطأء ومن أبرز أصحاب هذا الاتجاه: ابن تيمية (ت: ۷۲۸ه) 
وتلميذه ابن كثير (ت: ٤‏ ۷۷ه-). وسيد قطب (ت: ۱۹۲م). 

يقول ابن تيمية: «فمثال ما لا يفيد ولا دليل على الصحيح منه؛ اختلافهم في 
لون كلب أصحاب الکهف. وني البعض الذي ضرب به موسى من البقرة» وفي مقدار 
سفينة نوح وما كان خشبهاء وني اسم الغلام الذي قتله الخضرء ونحو ذلك)'. 

وتبعه على ذلك ابن كثير في تفسيره فقال: «والثالث: ما هو مسكوت عنه لا 
من هذا القبيل ولا من هذا القبيل» فلا نؤمن به ولا نکذبه» وتجوز حكايته لا تقّم» 
وكالي و ها نله مود إل امر جتی؟ ولهذا يختلف علماء أهل الكتاب في هذا 
کف رآ وای فی اللسرين لاف سيب ذللقه کا بل کرو ن ن مكل هلا اساء أصحاتب 
الکهف. ولون كلبهم» وعدتهم» وعصا موسی من أي الشجر کانت؟ وأساء الطیور 
التي أحياها الله لبراهيم» وتعيين ين البعض الذي ضرب به القتيل من البقرة» ونوع 
اة ة التي كلّم الله منها موسى؛ إلى غير ذلك مما أبهمه الله تعالى في القرآن مما لا 
فائدة في تعيينه تعود على الکلفین في دنياهم ولا دينهم). 

ويقول سید قطب عند قوله تعال: ا اتا صا جلا لم شر ا 
ءاتنهسًا ‏ [الأعراف: ۱۹۰]: «ٍن بعض الروايات في التفسير تذكر هذه القصة على آنها 
قصة حقيقية وقعت لادم وحواء... ولا حاجة بنا إلى هذه الإسرائيليات لتفسیر هذا 
النص القرآني»". 
ثانیّا: قبول البهمات وحكايتها: 

أصحاب هذا الا تجاه يحكون البهیات ولا يرون في ذلك بأسّا» ويقبلونها في التفسير 
(۱) مجموع الفتاوى» تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسمء مجمع الملك فهد لطباعة الصحف الشریفه 

المدينة المنورة» 5751 ١ه-‏ ۸۱۹۹۵ (۱۳/ ۳۵). 
(۲) تفسير القرآن العظيم» ابن كثير» تحقيق: سامي بن محمد سلامة» دار طيبة» لبنان» ۲ ۱۲۰ه- 


۱ ۵( 4 
(۳) في ظلال القرآن» سيد قطب. دار الشروق» مص ۰۱ (۳/ ۳۳۸ 
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بلا أي |شکال. وأبرز أصحاب هذا الاتجاه هم: السلف من (الصحابة والتابعین وأتباع 
التابعين)ء وكذلك أصحاب كتب البهیات الذين عرضنا كتبهم» وهم: السهيلي (ت: 
١ه)».‏ وابن عسكر (ت: ه). وابن جماعة (ت: ۷۳۳ه) والبلسي (ت: 
7ه). والسيوطي (ت: ۹۱۱ه)» وبحرق (ت: ۹۳۰ه)؛ والأدكاوي (ت: 
۶ ه»). 

أت لسلف فكب التفسير مليثة بمرويات المبهمات عنهم» وقد جمعها صحاب کتب 
المبهمات من كتب التفسير وغيرها؛ فمثلا آورد عنهم السهيلي (۳۹۵) رواية في البهمات 
وأورد عنهم ابن عسکر (211) رواية» وأورد عنهم السيوطي (۵4۰) رواية. 

ب انيسن ا تام تمس فا ورد من انق غاس 
(ت: 1۱۸ ه) سیّد الأمّة وأعلمها بالتفسیر» وبل واعتبر الولفون في البهات أن هذا 
علم نفیس» والعرفة به شرف والعناية به فضل. 

یقول السيوطي (ت: ١‏ ١91ه):‏ «علم البهمات علم شریف اعتنی به السلف كثيرًاء 
آخرج البخاري عن ابن عباس يمنا قال: مكثتٌ سنة أريد أن أسأل عمر عن المرأتين 
اللتين تظاهرتا على رسول الله صَرَلتَعَِسل. قال العلماء: هذا أصل في علم المبهمات. 
وقال السهیلی: هذا دليل على شرف هذا العلم وأن الاعتناء به خسن ومعرفته فضل . 

قال: وقد رُوي عن عكرمة موی ابن عباس یل أنه قال: طلبت اسم الذي 
خرج من بيته مهاجرًا إلى الله ورسوله ثم أدركه الوت. أربع عشرة سنة حتى وجدته. 
وهذا أوضح دليل على اعتنائهم بهذا العلم ونفاسته عندهم. 

قلت: هذا الكلام مروي عن ابن عباس نفسه؛ أخرجه ابن منده في كتاب معرفة 
الصحافة من طريق زيد بن أبي حكيم عن الحكم بن أبان عن عكرمة» قال: سمعت 
ابن عباس يقول: طلبت اسم رجل في القرآن وهو الذي خرج مهاجرّا إلى الله ورسوله 
وهو ضمرة بن أبي العيص». 


(۱) مفحمات الأقران في مبهیات القرآن» السيوطي» ا مكتبة اليمنية البابي الحلبي» القاهرق ط ۱۳۰۹۰۱ ه- 
۱م (ص۲- ۳). 


INVA (۵‏ نسائم الریخان 


ثالثا: التوسط بين القبول والرفض للمبهمات: 

وأصحاب هذا الاتجاه لم يقبلوا البهیات باطلاق كما نمم لم یرفضوها باطلاق» 
على اختلاف في المنطلقات» ومن آبرز أصحاب هذا الاتجاه: الطبري (ت: ۳۱۰ه)؛ 
والدکتور/ مساعد الطيار. 

والمتأمل لتفسبر الطبري تجاه البهمات يلحظ أن تعامله معها لیس على وتبرة 
واحدة» بل قد یقبلها أحيانًا بلا غضاضة ويجعل بیان الآية بها هو الراد والراجح 
كما ذکر الأقوال في بيان البهم عند قوله تعالی: # وءلکَرينَ من دونهم لا تعلموتهم 
أله يعَلَمُهُمَ 4 [الأنفال: 17۰ ثم قال: «فٍن قول من قال: عني به الجن» آقرب وأشبه 
پالصواب...الخ»۳. 

وغد يانه تفر له ما وال الزی أشكرنة عن قمر € [بوسفة 2۳۳۱ أورد 
الروایات في بيان البهم هنا في الرجل الذي اشتری یوسف كياللا وسكت عنها 
فلم يرجح ول ينتقد فقال: «یقول -جل ثناژه-: وقال الذي اشتری یوسف من بائعه 
مر رودق ان اه تفر رقا ناسمه ارين روص وه اس 
وکان على خزائن مصر وکان اللك يومئذ الریّان بن الولید. رجل من العماليق»”". 

وأمّا عن تعيين القرية في قوله تعای: ‏ وَسْعلَهم عَنِ الْقَرْصَةٍ الى ڪان حَاضْرَةَ 
خر € [الاعراف: ۱۲۳ ]۰ فقد أورد أقوال السلف فيهاء ثم قال: «والصواب من القول 
في ذلك أن يقال: هي قرية حاضرة البحر» وجائز أن تكون أيلة» وجائز أن تكون مدین» 
وجائز أن تكون مقنا؛ لأن كل ذلك حاضرة البحر» ولا خبر عن رسو ل الله سر 
يقطع العذر بأيٌّ ذلك من أي والاختلاف فيه على ما وصفتّ. ولا يوصل إلى علم ما 
قد كان فمضى ما لم نعاينه إلا بخبر يوجب العلم» ولا خبر كذلك في ذلك)”". 
(۱) جامع الا عن تأویل آي القرآنه الطبري؛ تحقیق: انعد شاکره موسسة الرسالته 1498 

(TV PO pt 


(۲) جامع البیان عن تأویل آي القرآن الطبري» (۱۵/ ۱۸-۱۷). 
(۲) المصدر السابق (۱۳/ ۱۸۲). 
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وتشتد عبارات الطبري أحيانًا في نقد المبهمات كما في تفسيره لقوله تعالى: # وک 
ريا لذو الشّجرَة € [البقرة: ۳۰ بعد أن أورد أقوال السلف في نوع الشجرة ني أنها من 
ین أو ار أو العنب» ثم قال بعد ذلك: «وذلك علمٌ إذا عُلمَ م ينفع العالم به له 
وان جَهله جاهل لم يضرّه جهله به 

فأنت ترى موقف الطبري متنوعا في تعامله مع المبهمات من خلال ما ذكرناه من 
مواضع. فمرّة يقبلهاء ومرة يروي الأقوال فيها ویسکت. ومرة يجوّز بعض الاقوال» 
ومرة ينتقدها بشدة مبّنًا أن العلم مها لا ينفع والجهل بها لا يضرء فلا هو قبل المبهمات 
باطلاق ولا هو رفضها بإطلاق أيضًا. 

ويلحظ أن بعضهم قد يتبنّى أحد مواقف الطبري من المبهمات ويعمّمها على 
جميع المبهمات دون التنبّه إلى 7 موقف الطبري من المبهمات وأنه ليس على وتيرة 
لصم ی امار ی مساعد انطیار: ققد كان من منهج إمام 
المفسرين الطبري الذي مير به: : أن يقف عند میهیات القرآنه ويبين أنه علمٌ إذا غلم 
لم ينتفع العالم به عله ون جهلّه جاهل 1 یضره جهله به ویبدو آن رفض ابن 
تيمية ات کان امعد ذا لرأي الطبري في بعض الواضع فأجراه اب تيمية 
على البهات باطلاق. 

ولا شك أن هذا تصور مجترّأ منهج الطبري وتعامّل انتقائي يشبه تمامًا تصور 
بعضهم لتعامل الطبري مع المرويات الإسرائيلية» يقول الباحث: خليل اليماني: «من 
المؤسف أن كثيرًا من الدراسات لا تنتبه لمنهج الطبري» فتراها تأي لنقده لمقولات 
الال للمرويات الإسرائيلية في بعض الواضع وتعتبره ناقدًا لأصل 
التوظيف والرجوع للمرويات؛ ومن ثم مدح صنيعه باعتباره موافقا لسلکها في ذم 
(۱) جامع البيان عن تأويل آي القرآن الطبري» (۱/ ۵۲۱). 


(۲) آنواع التصنيف التعلقة بتفسير القرآن الكريم» آ.د/ مساعد الطيار» دار ابن الجوزيء السعودية» ط۲» 
۳ اه ۸۲۰۰۲ (ص 2۱۹۳ .)۱۹٤‏ 


۵6( )هم _ نسانم الریحان 
المرويات» وأمّا المواطن التي اعتمد فیها مقو لاتم الوظفة للمرویات فتراها مخالفة منه 
للقاعدة المقرّرة لدیهم سلقاء وهذا تخلیط ظاهر -تجده کذلك لدی العدید من الكتبة 
في قواعد التفسیر- نابع من عدم فهم صنیع الطبري وتأمله» والانطلاق في التعامل 
مع تفسیره من مقرّرات سابقة لا محاولة بحث قواعده هو على نحو خاص»""'. 

ومن أصحاب هذا الاتجاه الثالث آیضا والذي ل یقبل البهیات با طلاق وم یرفضها 
تطور موقفه بعد ذلك؛ إذ كان يقرّر بآن الااصل في المبهمات عدم الفائدة» وأنها لا آثر 
ها في التفسير» وأنها من ملح العلم وليست من متينه» ولكنه بعد ذلك قرّر أن المبهمات 
قد یکون شا آثر فق التفسیر وان كان قلیلا؛ يقرل الدکتور -مقررا رأیه الأول «وقد 
حرص هؤلاء الولفون في هذا العلم [أي: البهیات] على ابراز آهمیته غير أنه لا آثر 
فيه في فهم التفسير؛ إذ الأصل أن ما أبهمه الله -من أسماء الأعلام وغيرها- لا فائدة 
فيه. وهو ليس من متين العلم» بل يدخل فیمُلحه» وما يكون للمذاكرة»”". 

وأمًا عند تعليق الدکتور/ مساعد غل کتاب (الاتقان) للسيوطى» فقال عند 
نوع المبهمات: «قد يقول قائل: هل هناك حاجة لهذا العلم من جهة التفسير؟ فنقول: 
أحيانًا وإن كانت قليلة» قد يكون هناك حاجة لعرفة هذا العلم في التفسير» وإن كان 
الذي يخلب على علم المبهمات أنه ما لا حتاج إليه في التفسير؛ فتعيين البهم لا يؤثر 
في فهم المعنى» هذا في الغالب» لكن قد يكون لتعیین مبهم أثرٌ في المعنى ولكنه قليل 
جدا»(". وقال عند تعليقه على سورة الأثبياء من تفسير الطبري: «البحث ف المبهمات 
(۱) المقالة الثانية من مقالات: (قراءة نقدية لتأصيل ابن تيمية لتوظيف الإسرائيليات في التفسير)» وهي 

منشورة على موقع مركز تفسير تحت هذا الرابط: 1616/5166 7/ا۱05://)2151۲6). 
(۲) أنواع التصنيف المتعلقة بتفسير القرآن الکریم» (ص ۱۹۳). 
(۳)ینظر: تفریغ التعلیقات على کتاب الاتقان تحت هذا الرابط: 


https://audio.islamweb.net/audio/index.php?page=FullContent&audioid 
=440514 
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لا يخلو من فوائد. ويحرّر أحيانًا في البهمات. یقول عند تعليقه على سورة الکهف 
من تقس الطبری» معلقا عل قوله تعال: « أَيَدَْتَ إذ اا إلى آل٤‏ تکید: 
۳ «الصخرة في الآية مبهمة؛ ورد في الأثر آنها عند نهر الزیب على الطريق, لکن هذه 
عند عكا ليست عند مجمع البحرين». 

فيلحظ أن الدكتور في تقريره الأخير لم يرفض البهیات بإطلاق كما كان يرفضها 
من قبل» وم يقبل المبهمات باطلاق, وإنما حدَّدَ قبولها بأن يكون لا أثر في العنی» 
وبغض النظر عن مناقشة هذا العیار لا أن الشاهد منه بیان موقف الدکتور وتوسّطه 
ين القبول والرفض للمبهیات ولیس رفضها أو قر ها مطلقّا. 

ولا شك أن الاتجاه الأول والذي نحا إلى رفض البهیات مطلقا ورأى عدم 
الفائدة متها أصلة لا شك أن هذا الاتجاه يقود إلى إعنال وإغفال الاشتغال بمسار 
في التفسير له انعكاسات مفيدة على العلم نفسه؛ ذلك أن الاشتغال بتعيين المبهم 
ومحاولة كشفه هو اشتغال تفسيري بالأساس له آسبابه ومسوّغاته العلمية» ودوره 
الهم في إثراء حركة العلم» ولذلك اشتغل به السلف وارتحلوا من أجل معرفته» 
وحرص العديد من العلماء على التأليف فيه وجمع مروياته في مدونات خاصة نظرًا 
لنفاسته وأميعه: 

ويضاف إلى ذلك أن الاتجاه الرافض للمبهمات مطلقا يتعارض بوضوح مع 
اشتغال السلف في بیان البهات. ويلزم على هذا الاتجاه لوازم خطيرة لا يمكن 
القول بها؛ فان المبهمات إذا لم تكن لا فائدة فیلزم على ذلك أن السلف قد اشتغلوا 
بها لا فائدة فيه» وتعنُوا للرحلة إلى ما لا ينفعهم» وأضاعوا أوقاتهم وأعمارهم با لا 
برجم عليهم نفعه ويّلزم عليه أيضًا رد لقولات السلف في أحد جوانب التفسير 
وهو المبهمات» ويجعلنا نحن الحاكمين على مقولاتهم بالنفع أو الضر وما يجوز 
حكايته وما لا يجوز! 


)١(‏ دروس صوتية للشيخ في التعليق على تفسير الطبري» موجودة على الانترنت وليست مطبوعة. 


6( کہ نسائ الیخان 
وآمّا الاتجاه التوسط بين القبول والرفض للمبهیات فمنهجهم بحاجة إلى رصد 
دقيق» وتتبع لااصوله ومعرفة لأسبابه» ودراية بضوابطه ومدى قوتهاء وهذه من أبرز 
الآفاق التي يحتاجها مسار المبهمات. 
وإلى هنا نكون قد انتهينا من رصد أبرز الاتجاهات في التعامل مع المبهمات عبر 
التاريخ» لندلف بعد ذلك إلى إبراز الآفاق في هذا السار وهي كما يأتي: 


1 


الدراسة التاريخية لسار المبهمات» وموقف العلاء منهاء ودراسة آسباب ذلك 


ودوافعه. 


. تحلیل اتجاهات العلی)ء من المبهبات» ودراسة حددات القبول والرفض عند 


الفریق الذي توسط في التعامل مع المبهمات بين القبول والرفض. 


. دراسة وتحلیل كيفية توظیف العلماء للمبهیات في التفسير. 
. العناية بتحریر المبهمات» فقد تبين لنا في التقاریر السابقة أن جميع کتب البهمات 


لم يكن من آهدافها تحرير البهیات وآنها هدفت إلى مجرد الجمع للمواضع 
البهمة وابراز اختبارات المؤلف في بعضها دون تحرير مسائلها. 


. العناية بتحقیق كس البهیات» فقد تان لنا من خلال التقاریر أن كرا منها 


يعاني من سوء التحقیق والاعتاد على نسخة واحدة مع وجود غيرهاء وإمكان 
الاعتماد على عدّة سخ تضمن سلامة النص. 


و 
. العناية بطباعة كتب البهیات وقد مر معنا في التقارير أن الكثير منها قد طبع 


طبعة واحدة» وم طبع ثانية. 


. تفعيل البحث التطبيقي في استنباط آسباب الامهام في القرآن الكريم من خلال 


تتبع الواضع المبهمة دون الاقتصار على التنظير المذكور في ذلك. 


. دراسة مناهج المؤلفين في كتب المبهمات. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. (DOR‏ 
الخانمم: 

في هذا التقریر الثالث والأخير عن مسار البهیات رصدنا آبرز الاتجاهات في 
التعامل مع المبهمات عبر التاريخ» وبینا أنها تتلخص في ثلاثة اتجاهات؛ اتجاه القبول» 
واتجاه الرفض. واتجاه التوسط. وخلصنا من ذلك إلى أن مسار المبهمات له وجود عبر 
التاريخ» فلا ينبغي |هماله والإعراض عنه كا يشيع في كثير من الدراسات المعاصرة» 
والتي لا يكاد لمسار المبهمات فيها نصيبٌ جاد ووافرٌ من العناية به. 

ونحسب أننا من خلال التقارير الثلائة قد كشفنا الغطاء عن مسار قرآني طالما 
مز وفتحنا ایا ابيا آمام الا ن لیوا طریقهم في العدید من عالت ونأمل 
من وراء ذلك أن يتأمل الدارسون هذا السار من خلال واقعه كما رصدناه دون 
الولوج إليه بتصورات مسبقة تحجب الرژية عن العقل والفكرء وقد آشرنا إلى آبرز 
الآفاق البحثية التي من شأنها النهوض بهذا المسارء والله الموفق. 

وصل الله وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ 
والحمد لله رب العالمين. 


0 
1 


IMAL (۵‏ نسائم الریخان 


ببلیوغرافیا المؤلفات في مبهمات القرآن 
والدراسات التعلقة بها 


.هعومجمل عه 


مدخل: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على آشرف المرسلين سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه أجمعين» وبعد: 

فهذه ببليوغرافيا للمؤلفات في مبهمات القرآن» والدراسات العلمية المتعلقة 
پا احتوت عل تسعة وعشرین (۲۹) عنواناه منها اة عناوین هي كنب مؤلفة 
في البهیات وهي: (التعريف والإعلام با أيهم ف القرآن من الأسماء والاعلام) 
للسهيلي» و(التکملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام فيا أبهم من القرآن) 
لابن عسکر و(التبیان لبهيات القرآن) لابن جاعة و(غرّر التبیان في من ل( یسم 
في القرآن) لابن جماعة» و(صلة الجمع وعائد التنزيل لموصول كتابي الاعلام 
والتكميل) للبلنسی» و(مفحات الأقران في مبهمات القرآن) للسيوطي» و(تلخيص 
لكتاب التعريف والإعلام للسهیلی) لبحرق» و(ترويح أولي الدماثة بمنتقى الكتب 
الثلاثة) للأدكاوي. 

وأمًا بقية العناوين فدراسات متعلقة بالبهات. وعددها إحدى وعشرون (۲۱) 
دراسة. 

وسنذکر بیانات الکتب المؤلفة في البهمات من خلال الحددات الآنية: (العنوان» 
الولف. الولادة والوفاق النشأةء المحقّق» رقم الطبعة دار النشر/ الجهة السژولةه 
بلد النشر» سنة النشر» عدد الصفحات. الحالة» طبعات وتحقيقات آخری). 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( ۲۸0)همم 

وأما الدراسات الْتعلقة بالبهیات فسنذکر بیاناتها من خلال الحددات الاتية: 
(العنوان, المؤلف» دار النشر/ الجهة المسؤولة» رقم الطبعةء بلد النشر» سنة النشره 
عدد الصفحات. الحالة). 

وقد اعتمدنا في إعداد هذه الببلیوغرافیا على الاستقراء الدقیق لثلائة معاجم في 
الدراسات القرآنیق وهي : 

۱- (کشاف الدراسات القرآنیة/ الرسائل الجامعية في الدراسات القرانيّة حتی 
عام 4۲۵ ۱ ه) إعداد الدکتور: عبد الله محمد الجيوسي . 

۲- (دليل الكتب المطبوعة في الدراسات القرآنية حتى عام ۱۳۰ه) الصادر 
عن مركز الدراسات والمعلومات القرآنية بمعهد الإمام الشاطبي. 

۳- (دليل الرسائل الجامعية في علوم القرآن حتى عام 515 ١ه‏ - ۲۰۱6م) 
الصادر عن مركز الدراسات والمعلومات القرآنية بمعهد الإمام الشاطبي. 

وفیا يأتي جميع المؤلفات والدراسات المتعلقة بالبهمات مرتبة ألفبائياء والله 
الموفق. 


(۱) تعليق: وتوجد دراسات أخرى حول المبهمات خارج الأوعية التي اعتمدنا عليها في الجمع. 


۵( )وج _ نسائم الریخان 


)۱( 
العنوان: آعلام الکان في القرآن الکریم -دراسة دلالية-. 
اا بوست ل ور 
دار التشر/ الحهة السوولة: رسالة ماجستیر» إشراف: نحيى عبد الرژوف جبر؛ 
برنامج كلية اللغة العربية» جامعة الخليل» فلسطين» ۱۲۸ ه - ۲۰۰۷م. 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر : - 
سنة النشر : - 
عدد الصفحات: - 
الحالة: غير منشورة. 
)۲( 
العنوان: الأسرار البلاغية في إبهام بعض الاعلام القرآنية. 
الولف: محمد حمدي علي عبد العاطي. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: مجلة الدراسات الاسلامية والعربية» بجامعة الأزهر, 
التصورة العدد السادس. 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر : مصر - المنصورة. 
سنة النشر: ۱6۱۵ - ۱۹۹۵م. 
عدد الصفحات: - 


الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - ODS‏ 


)۳( 
العنوان: الامام سعيد بن جبير وجهوده في تبيان مبهمات القرآن. 
المؤلّف: إسماعيل خلف خضير اليزيدي. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: مجلة مداد الاداب. الجامعة العراقية» بغداد» من ص: 
65 إلى ص: 0٥٤‏ . 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر : العراق. 
سنة النشر : ۱۳۵ ه  -‏ ۲۰۱م. 
عدد الصفحات: ۲٩‏ . 
الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 
)€( 
العنوان: التبيان لبهیات القرآن. 
ا محمد بن |براهیم بن سعد الّه بن جماعة بن عل ان احموي البيني 
بدر الدين (ت: ۷۳۳ه). 
الولادة والوفاة: (1۱۳۹ه-- ۷۳۳ه). 
النشأة: الشام - حماة. 
الحقّق: محمد إبراهيم ساعدي؛ وآخرون. 
رقم الطبعة: - 
دار النشر / الجهة السوولة: رسالة دکتوراه بكلية أصول الدین» جامعة أم درمان 
پالسودان. 
بلد النشر : - 
سنة النشر : - 


ا _ نسائم الریخان 


عدد الصفحات: - 
الحالة: غير مطبوع» ونشر بعضه على شبكة الانترنت. 
طبعات و تحقيقات أخرى: - 


)6( 
العنوان: ترويح أولي الدماثة بمنتقى الكتب الثلاثة. 
لو لف: عبد ال پن عبد ال ين سلامة الأدكاوي (ت: 85١١ه).‏ 
الولادة والوفاة: (۱۱۰6 - ۱۱۸6ه). 
اضر اذكو قرب رش 
لحتو ا ی عا وا اف وی ات غاد ید ان 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: مكتبة العبيكان. 
لفالف السعودية: 
سنة النشر: ۱8۲۲ ه - ۲۰۰۱م. 
عدد الصفحات: - 
ال حالة: مطبوع - غير متوفر. 
طبعات وتحقيقات أخرى: - 
050 
العنوان: التعريف والإعلام ااه في القرآن من الأسماء والأعلام. 
الولف :عبد الرحمن بن عبد اه بن احدين آصبغ الخشعمي السهيلي الاندلسي. 
الولادة والوفاة: (۸ ۵۰ - ۵۸۱ه). 
النشأةة الأندلس - مالقة. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ---. ۵( 5ن ).هم 


الحقّق: عبد الله محمد علي النقراط. 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: منشورات كلية الدعوة الإسلامية و نة الحفاظ على 
التراث الإسلامي. 
بلد النشر: ليبيا - طرابلس. 
سنة النشر: ۱6۱۱ه-- ۱۹۹۲م. 
عدد الصفحات: ۰۵ . 
الحالة: مطبوع - غير متوفر. 
طبعات و تحقیقات آخری: مکتبة الأزهر الکبری بمصر - دار الکتب العلمية 
بلبداة واو اللو امه ومس وخ ق وبال لضفي قير چ و جات 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية» بالسعودية. 
)¥( 
العنوان: البهیات في القرآن الكريم -مواضعها وأسبابها-. 
المؤلف: محمد السيد محمد أبو الغيط. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: رسالة ماجستير» إشراف: محمد إبراهيم شریف؛ 
كلية دار العلوم جامعة القاهرق عام 57١‏ ١ه‏ - ۲۰۰۹م. 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر: - 
سنة النشر: - 
عدد الصفحات: - 


الحالة: غير منشورة. 


IN ۵6‏ نسائم الریخان 


(A) 
العنوان: المبهمات في القرآن الكريم.‎ 
المؤلف: محمد عبطان الشمري.‎ 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: دار النعیان للعلوم بتقديم: عبد الجليل العطا/ رسالة‎ 
ماجستير» جامعة بغداد ۱۷٤۱ھ - ۱۹۹۷م.‎ 
- رقم الطبعة:‎ 
بلد النشر: سوريا - دمشق.‎ 
- سنة النشر:‎ 
- عدد الصفحات:‎ 
الحالة: مطبوعة - غير متوفرة.‎ 
(۹) 
العنوان: الصرح باسمه والبهم من الناس في القرآن الکریم.‎ 
الول قرالا ءامد عمد احد عرض‎ 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: رسالة دکتوراه» إشراف: الشيخ بن جمعة سهيل»‎ 


جامعة أم درمان ۱۲۸ ه - ۲۰۰۷م. 
رقم الطبعة: - 

بلد النشر : - 

سنة النشر : - 

عدد الصفحات: - 

الحالة: غير مطبوعة. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( همم 
۰ 


و 

.٠ ۰‏ و ۲ ۳ 350 ۰ 
© المؤلف: حمد بن محمد بن صراي» ویوسف محمد الشامسی. 
۰ دار النشر/ الجهة المسؤولة: مركز زايد للتراث والتاريخ. 
© رقم الطبعة: - 
© بلد النشر: الامارات. 
9 سنة النشر: ۱6۲۱ه-- ۲۰۰۰م. 
© عدد الصفحات: 1۶ ۵. 
۰ الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 


(۱۱) 


© العنوان: تفاوت نظرة الفسرین لبهیات القرآن في سورة الانعام. 

۰ الولف: ذري محمود مودي. 

© دار النشر/ الجهة السوولة: مجلة جامعة تکریت للعلوم القانونية العدد الثامن 
عشر الجلد الخامس» من ص: ۱۷۲ إلى ص: ۰۲۰۲۱ 

۰ رقم الطبعة: - 

٠‏ بلد النشر: العراق. 

© سنة النشر: 5 57 ١ه-‏ ۲۰۱۳م. 

© عدد الصفحات: 5 ۳. 


۰ الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 


IDOE‏ نسائم الریخان 


(۱۳) 


العنوان: التكملة والإتمام لكتاب التعريف والاعلام U‏ من القر آن. 
الوا وغد اة وغل بن خضر بن عسکر الغسانيالالقي افالکي. 
الولادة والوفاة: (۰۸۶ ۱۳۱ ه). 
النشأة: الأندلس - غريي مالقة. 
الحدن: اداي 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار الشر/ الحهة السوولة: مركز البحوث والدراسات بمکتبة نزار مصطفی 
الباز. 
بلد النشر: السعودية - مكة الکرمة. 
سنة النشر : 51 ١ه‏ - ۱۹۹۷م. 
عدد الصفحات: ۲۸ ۲. 
الحالة: مطبوع - غير متوفر. 
طبعات و تحقیقات آخری: دار الفکر العاصر بلبنان وق نی رسالة الدکتوراه 
غير منشورة» بجامعة الامام محمد بن سعود بالسعودیة. 
(۱۳( 
العنوان: تلخيص لکتاب التعریف والاعلام للسهيلي. 
ال ات( این خمر هرق افر ت ۳۰ ه). 
الولادة والوفاة: (8589 -0٠97ه).‏ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن ‏ ---. ۵( GT‏ 


النشأة: اليمن - سیون بحضرموت. 
الحقق: د/ زید بن علي مهارش. 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: دار التدمرية. 
بلك ی الم وه اقفن 
سنة النشر: ۱۳6 - ۲۰۱۳م. 
عدد الصفحات: 5 ۲۰. 
ال حالة: مطبوع - متوفر. 
طبعات وتحقيقات أخرى: - 
۱( 
العنوان: دخول الاسرائیلیات في تعيين مبهیات القرآن الکریم عند الفسرین 


-دراسة نظرية تطبيقية من فاتحة الکتاب إلى نهاية آية سین من سورة البقرة-. 
دی ام آل رشوة: 

دار النشر/ الجهة السوولة: رسالة ماجستس كلية الشريعة» جامعة موت الكرك» 
الأروق ۱6۳۳ ه-- ۲۰۱۲م. 

رقم الطبعة: - 

بلد النشر : - 

سنة النشر : - 

عدد الصفحات: - 


الالة: غير منشورة. 


DOE‏ كك نسائم الریخان 


(۱٥) 
العنوان: علم مبهمات الأساء والأعلام في الكتاب والسّنة -مقاربة منهجية‎ 
ودراسة وصفية-.‎ 
المؤلف: حسين أجاك.‎ 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: رسالة ماجستير» إشراف: محمد يسف. دار الحديث‎ 
الحسنية» المغرب ۱۶۲۹ه- ۲۰۰۸م.‎ 
- رقم الطبعة:‎ 
- بلد النشر:‎ 
- سنة النشر:‎ 
- عدد الصفحات:‎ 
الحالة: غير منشورة.‎ 
(۱20 
العنوان: صلة الجمع وعائد التنزیل لوصول كتابي الاعلام والتکمیل.‎ 
الولف: محمد بن علي بن آحمد بن عمد الأوسي البلنسي الغرناطي.‎ 
۷۸۲ه).‎ - 1/١ 5( الولادة والوفاة:‎ 
النشأة: الأندلس - غرناطة.‎ 
الحقّق: د/ حنیف بن حسن القاسمي؛ ود/ عبد ال عبد الكريم محمد.‎ 
رقم الطبعة: الأولى.‎ 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: دار الغرب الإسلامي/ رسالة ماجستير بقسم‎ 
الدراسات العليا الشرعية بكلية الشريعة بجامعة أم القرى» نوقشت عام‎ 
ه.‎ ۷ 


بلد النشر : لبنان - بروت. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ج 


سنة النشر: ۱۶۱۱ - ۱۹۹۱م. 
عدد الصفحات: ٠١١١‏ . 
الحالة: مطبوع - غير متوفر. 
طبعات و تحقیقات آخری: دار الکتب العلمية بلبنان. 
)۱۷( 
العنوان: علم مبهیات القرآن الکریم -دراسة نظرية تطبیقیة-. 
المؤلف: عبد الجید المتولي إبراهيم. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: رسالة دکتوراه» إشراف: إبراهيم توفيق آبو بكر 
الديب» ومحمد مسعد السعيد عبد اللطیف» جامعة الآزهن /57١ه‏ - 
2-۷ 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر : - 
سنة النشر : - 
عدد الصفحات: - 
الحالة: غير منشورة. 
)۱۸( 
العنوان: علم مبهیات القرآن؛ آهمیته وصوره. 
الول عادل شواس. 
دار النشر/ الجهة السوولة: جلة البحوث والدراسات الشرعية. العدد الثاني 
والعشرون الجلد الثالث من ص: ۳۵۹۵ إلى ص: ۱۰۸ ۳. 
رقم الطبعة: - 


IN DOE‏ نسائم الریخان 


بلد النشر : - 
سنة النشر: ۱8۳۵ ه - ۲۰۱م. 
عدد الصفحات: ۱۳. 
الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 
)۱۹( 
العنوان: غرّر التبيان في من لم يُسم في القرآن. 
الولف: محمد بن |براهيم بن سعد الّه بن جماعة بن علي الان اموي البيني 
بدر الدين (ت: ۷۳۳ ه). 
الولادة والوفاة: (1۳۹ه-- ۷۳۳ه). 
النشأة: الشام - حماة. 
الحقن: د/ عبل اراد خلف: 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار النشر/ الحهة السوولة: دار قتيبة؛ سلسلة منشورات جامعة الدراسات 
الاسلامية بباکستان کراتشی/ رسالة دکتوراه بقسم الدراسات الاسلامية 
بجامعة البنجاب في باکستان. 
بلد النشر: سوریا - دمشق. 
سنة النشر: ۱6۱۰ ه- ۱۹۹۰م. 
عدد الصفحات: 1۲۰ . 
الحالة: مطبوع - غير متوفر. 
طبعات وتحقيقات أخرى: حقق في رسالتي ماجستير غير منشورتین» إحداهما 
بالجامعة الاسلامية بالدينة المنورة» والأخرى بجامعة الامام محمد بن سعود 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( GN‏ 
۳۲۰( 
© العنوان: کشف البیان عن فوائد وأسرار البهیات في القرآن. 
0 الولف: حصة بنت آحد عبد الله الغزال. 
٠‏ دار النشر/ الجهة المسؤولة: حولية كلية الدراسات الاسلامية والعربية» جامعة 
الأزهر. 
۰ رقم الطبعة: - 
© بلد النشر : مصر. 
© سنة النشر: ۱6۲6ه-- ۲۰۰۳م. 
© عدد الصفحات: - 
© الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 
۲۱( 
© العنوان: مبهمات الأماكن الواردة في القرآن الکریم -دراسة وتحليل-. 
* الولف: د/ محمود مصطفی الشنقيطي. 
© دار النشر/ الجهة السوولة: رسالة دكتوراه» جامعة الآزه ۱۰ه_ - 
۳ص 


© رقم الطبعة: - 

© بلد النشر: - 

© سنة النشر : - 

© عدد الصفحات: - 


© الحالة: غير منشورة. 


مه( د لل- نان الرّيحَان 
(۲۲( 
© العنوان: مبهات القرآن -دراسة تحلیلیة-. 
۰ الال رة غود 
© دار النشر/ الجهة السوولة: دار التیسیر للطباعة والنشر. 
۰ رقم الطبعة: - 
© بلد النشر : مصر. 
« سنة النشر: ۲۵ع۱ه- ۲۰۰م. 
© عدد الصفحات: ء . 
© الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 
(YT)‏ 
٩‏ العنوان: مبهمات في القرآن الكريم -دراسة موضوعية ونقدية وتفصيلية مقارنة 
لكتابي السهيلي والسيوطي-. 
e‏ الولف سلییان شحدة خاد الشيع. 
٠‏ دار النشر/ الجهة السوولة: رسالة دکتوراه» إشراف: أحمد علي الإمام» جامعة آم 
درمان بالسودان» ۱٤۱٩‏ ه- ۱۹۹۵م. 
۰ رقم الطبعة: - 
© بلد النشر: - 
© سنة النشر : - 
© عدد الصفحات: 71۶ ۵. 


۰ الحالة: غير منشورة. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ب ۵( )همم 
9( 


© العنوان: مبهیات في الكتاب والسّنة. 

المؤلف: عز الدين علي السيد. 

دار النشر/ الجهة المسؤولة: جلة الوعي الإسلامي» من ص: ۷۲ إلى ص: ۷۷. 
© رقالطبعة: - 

© بلدالنشر: الكويت. 


ل سنةالنشر: ۲ ه-1985م. 


© عددالصفحات: ۵. 


الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 


(۲°) 


© العنوان: مصحف دار الصحابة في مبهمات القرآن. 

© المؤلف: مجدي فتحي السید ومراجعة: آنور محمود المرسي خطاب. 
٠‏ دار النشر/ الجهة السوولة: دار الصحابة للتراث. 

© رقم الطبعة: - 

© بلد النشر: مصر - طنطا. 

©« سنة النشر: ۲ ۱6۲ه--۲۰۰۲م. 

© عدد الصفحات: - 


الحالة: مطبوعة - متوفرة. 


IN OE‏ نسانم الریخان 


(۲2( 
العنوان: معجم الأمكنة الوارد ذکرها في القرآن الکریم. 
اة سد عد رین نان 
دار النشر/ الجهة السوولة: - 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر: - 
سنة النشر: 575 ١ه‏ -7١٠5م.‏ 
عدد الصفحات: - 
الحالة: - 
)۷( 
العنوان: مفحیات الأقران في مبهات القرآن. 
المؤلف: عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن أبي بكر بن عثمان السيوطي (ت: 
١ذه).‏ 
الولادة والوفاة: (859 -١١94ه).‏ 
النشأة: مصر - القاهرة. 
الحتق: - 
رقم الطبعة: الأولى. 
دار النشر/ الجهة المسؤولة: المكتبة الميمنية البابي الحلبي. 
بلد النشر : مصر - القاهرة. 
سنة النشر: ۱۳۰۹ ه - ۱۸۹۱م. 
عدد الصفحات: 1 ۵. 
ال حالة: مطبوع - متوفر. 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 9۳۸۱ 


طبعات و تحقیقات آخری: الکتبة الحمودية التجارية» بمصر - هامش تفسیر 
الجلالين» بتحقیق الشیخ: أحمد محمد شاکر - موسسة علوم القرآن بسوریا - 
المكتبة الأزهرية للتراث بمصر - موسسة الرسالة بسوریا. 
(A)‏ 
العنوان: من آسرار المبهمات في الآيات البيّنات. 
الزف عبد النعم محم السید منصور. 
دار النشر/ الجهة السوولة: مطبعة السلام. 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر: مصر - الزقازیق. 
سنة النشر: ۱۱۸ ه - ۱۹۹۷م. 
عدد الصفحات: ٠١١‏ . 
الحالة: مطبوعة. 
(۲۹( 
العنوان: الیاقوت والرجان في تفسیر مبهمات القرآن. 
الولف: د/ عبد الحواد خلف. 
دار النشر/ الجهة السوولة: - 
رقم الطبعة: - 
بلد النشر : باکستان. 
سنة النشر: 5 ۱6۰ ه - ۱۹۸م. 
عدد الصفحات: ژانية حلدات. 


الحالة: مطبوعة - غير متوفرة. 


المحور الأول: تفسير السلف؛ المفهوم وأبرز أسباب الأهمية 527 


س ١‏ : يعاني مفهوم التفسير من اتساع وعدم وحدة بين المفسّرين؛ حيث 


تتباين المادة التفسيرية في تصانيف التفسير بشكل ظاهر جدَّاء فهل 
هناك مفهوم غالب لتفسير السَلّف يمكن الوقوف عليه؟ وما هو 
مفهوم (السّلّف) حين نتحدث عن تفسير السلف؟ ا 


: من المتعارف عليه لدى الدارسين إخراج طوائف اللغويين من 


كتبوا في معاني القرآن من آمثال الفرّاء والزجاج من مفهوم 
مصطلح تفسير السلف. فا هي أبرز أسباب ذلك؟ 000 


: كان لجيل السلف اعتناء ظاهر بالتفسير» فا هي أبرز ملامح 


هذا التفسیر من خلال ينتعي لا سيا التي قل يترايز مها عا 


س٤‏ : ما هی أبرز آسباب آهمية هذا الارث التفسيري یل السلف من 


O ooo وجهة نظركه؟‎ 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- ۵( .)هم 
الموضوع الصفحي 

المحور الثانی: مسائل جدلية حول تفسير السلف: ١‏ 
س۵: بالرغم من الأهمية التي پولیها الدارسون للتفسير لقولات 

السلف ف التفسير إلا أن حضور الرویات الاسراثيلية في هذا 

التفسير يمثل أحد جوانب النقد التي یصوبونها إليه» لا سيم 

تفاسير التابعين وأتباعهم» فا رأيكم حول هذه النقطة؟ وهل 

تمثل فعليًا ثغرة في هذا التفسير؟ 00011 0 E O‏ 
س": كذلك من الأسباب التي تضعف هذا التفسير وتقلل من قيمته 

لدى كثير من الباحثين هو إشكال ضعف الإسناد» ففي ضوء 

اشتغالکم بتفسیر السلف كيف ترون هذه المسألة؟ مس ۳ 
س۷: کذلك من الاشکالات الثارة حول تفسبر السلف مسألة 

تضعیف العدید من آهل الحديث لکثبر من رجاله لا سيا 

مَنْ هم في طبقة التابعین واتباعهی کیف ترون هذا الا شکال 

وكيفية التعامل معه؟ ا E‏ 
بون قار يانه الا تبي ابش و حالف رای در سرا 

جدل بين العلماء منذ قديم» وبالتالي بين المعاصرين» خاصّة في 

يتعلق بالموقف من إحداث قول جدید غالف مخالفة تضاد لقولات 

اسلف ق اهر ارت الذي رر ن هد ال سس E‏ 
س٩:‏ اعتاد الباحثون تقسيم المفشرين من السلف إلى مدارس 

واتجاهات» وقد كان لبعض الدارسین العاصرین في الجال 

تحفظات على هذا التقسیم وآنه غير واقعي» فا هو تقییمکم لهذا 

التقسیم ومدی واقعیته في تفسير السلف؟ ۲۲ 


مه و د - نسانه‌الزیحان 
الوضوع الصفحت 


الحور الثالث: تفسير السلف وبناء أصول التفسير: A Se‏ 
س۱: يمثل البحث في أصول التفسير غاية تتجه ها العديد من 

الدراسات العاصرة في علوم القرآن» فا هو موقع تفسير السلف 

من بناء أصول التفسير من وجهة نظركم؟ سني واس 1 
س ۲: يا آن تفسیر السلف یمثل ركيزة رئيسة ف بناء أضول التفسیر کا 

ذکرتم» فما هي آبرز آسباب ضعف الدراسات المشتغلة بتحریر 

آصوله والقواعد التي درج علیها؟ ۱ 
س۳: ما هي آبرز الاقتراحات التي ترونا في تفعیل البحث في التراث 

التفسيري للسلف فيا یتعلق ببناء آصول التفسر ؟ وی ۶ 
الحور الرابع: تفسیر الصحابة: ا 
س 5 : يعاني تفسیر السلف من ضعف في الاشتغال البحثي به على 

صد ختلفةء إلا أنكم تصدّيتم للاشتغال بتفسیر الصحابة 

بوجه الخصوصء حیث قمتم بجمعه ودراسته في آطروحتکم 

«المفسرون من الصحابة؛ جعا ودراسة وصفیة!. والتي 

حصدت جائزة التميّز البحثي في الدراسات القرآنية من جمعية 

تبيان» فلو تطلعوننا على آبرز الدوافع التي آفضت لاختياركم 

ثل هذا الوضوع 00000000 
س 0 : ذکرتم أنكم طالعتم العدید من الدراسات والرسائل التي تصات 

لجمع أقوال الصحابة» فلو تلخصون لنا أبرز الاشکالات النهجية 

في مسالکها في الجمع؟ .|" 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( ۰ 


الموضوع الصفحت 
س: كثير من قضايا التفسير لم يجر التنظير لها في التآليف المعتنية بالتنظير 

للتفسير وفقا لاستقراء اقات ن مدر التفسير كا أثبتته 

بعض الدراسات؛ كدراسة «أصول التفسير في المؤلفات؛ دراسة 

وصفية موازنة»» ففي ضوء اشتغالكم با جمع الاستقصائي 

لتفسير الصحابة ودراسة هذا التفسير» كيف تقيّمون صحة هذه 

المقالة؟ وما هي أبرز القضايا التي وقفتم عليها ما بدا آن تطبيقات 

الع تان قفا لفط ات اله ةلل یه ۳۶ 
س۷: ذكرتم آنکم بدأتم مشروعًا للدراسة التأصيلية لتفسير الصحابةه 

فلو تطلعوننا على آبرز ملامح هذا الشروع؟ سس ۳ 
س۸: ما هي آهم الافاق التي تفتحها دراستکم في درس تفسیر 

الصحابة؟ وما هي آبرز الجالات البحثية التي ترون آهمیتها 

لخدمة هذا التفسير والعناية به؟ يا ۱۶ 
الحور الخامس: تفسير السلف؛ وآهم الافاق البحثية: ی E‏ 
س٩:‏ من خلال اشتغالکم بتفسیر السلف ومعایشتکم له» ما هي آبرز 

ال فاق البحثية الى ترغبون لفت آنظار الدارسین إليها؟ یش ۳۹۰ 
س۱۰: لا شك آن تفسیر السلف یمتاج إل عنايةکبيرة و خدمات عل 

تقربُه وتذلل مادته للدارسین؛ فما هي آبرز الأفكار والشروعات 

التي ترونها في سبیل دلك؟ ls‏ ۳۰ 
س۱۱: هناك بعض التفاسير التي اعتنت بتفسير السلف ولا شك أن 

خدمتها تمثل خدمة كبيرة لتفسير السلف. فا هي أبرز التفاسير 

من وجهة نظرکم؟ وما هي توصیانکم إزاء خدمتها؟ ll‏ ۴ 


۵۵( )وم 


الوضوع 
[۲] تحدید الفسرین من الصحابة واحصاء مروياتهم في التفسير 
بين (موسوعة التفسبر المأثور) وکتاب (الفسرون من الصحابة) 


مدخل ES SERS e pa Sh n E‏ و 
٠‏ القسم الأول: التعريف بِالعَمَلَين ومنهجهم في الإحصاء والفروق 
ینم 9[ 
آولا: التعریف الإجمالي بالعَمَلين ۳[ 
اتيا: مناهج العَمَلَينَ في الاحصا 17 
.١‏ مفهوم التفسیر بين العملین ی 

۲. مفهوم المفسّر بين العَمّلِين ا 00 

۳ طريقة الان فى الاحصا SSA‏ 

الا الفرو قبن انان یه 
- الجدول الأول : (الصحابة الذين اتفق العَمّلان في عذهم مق المفسريرخ» 
وني إحصاء مروياتهم في التفسير) O‏ 
- الجدول الثاني : (الصحابة الذین اتفق العمّلان في عذهم فر | طقس من 
ولكن اختلفا في إحصاء مروياتهم في التفسير) 0000000000 
- الجدول الثالث: (الصحابة الذين انفرد کتاب «المفسّر ون من الصحابة» 
بِعَدّهم من المفشّرين» وبيان عدد مروياتهم في التفسير) 5000 
- الجدول الرابع: (الصحابة الذين انفردت الموسوعة بِعَدّهم من 
المغشرين» وبيان عدد مروياتهم في التفسير) 9[ 

٠‏ القسم الثاني: آسباب الاختلاف بين كتاب (المفشّرون من الصحابة) 
وبين (موسوعة التفسم المأثور) 0 


السبب الأول: الاختلاف في تطبيق مفهوم التفسير yy‏ 


a 


۲ 


۳ 


فلك 


0۸ 


۲ 
11 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن 


الوضوع 


السبب الثاني: الاختللاف 5 مفهوم المي 51 277115 


السبب الثالث: الاختلاف في طريقة الإحصاء 00 


السبب الرابع: الاختلاف في اختيار الروایات e‏ 


السبب الخامس: الاختللاف ف المصادر 00 1 2121110101 


[۲] توظيف المنهج الا حصاني في التراث التفسيري؛ 
إشكالياته وحلوله _جمع تفسير السلف نموذجًا ‏ 


ثانيًا: الاعتاد على البرامج الالکترونية beê eê‏ فا 
الا عدم العناية شحریر آساء السلف DEER‏ 


رابعا: الولوج إلى تفسير السلف بتصوّرات مسبقة ومغلوطة a‏ 


۱- استبعاد المزويات الضعيفة eT‏ 
۲- استبعاد المرويات الإسرائيلية TT‏ 
۳ استبعاد مرویات النزول erd SE ae SS‏ 


5 - عدم التنبّه لنهجیات الصادر واغفال بعضها 


:م 


AV 
A۸ 


ثانيًا: طرح الباحث/ خلیل اليماني في الاسرائیلیات؛ نظرات في آهم 
الآفاق البحثية التى يتيحها له 


DGD‏ نسانم الرَّيحَان 
الموضوع الصفحر 
ه- الخلط بين الروايات المرفوعة والموقوفة . E‏ 
7- التعامل مع مرويات القراءات ملل و٩‏ 
۷- طريقة اختیار الروایات واحصائها ۲ 
۰ القسم الثاني: جمع تفسير السلف وإحصاؤه؛ حلول مقترحة لأهم 
إشكالات الاحصاء شا 3۳ 
آولا تحرير الفاهیم هه هت 3۰ 
۱- مفهوم التفسیر ل ۳2 E‏ 
۲- مفهوم المفسّر ا 3 
۳- مفهوم السّلف TT‏ .3 
ا ال انا بان امس الالكتروية كادوات اغ ولست 
أساسة O SS SEs‏ 
ثالثا: التنّه لشکل الأسماء ا 0000 
رابعًا: الل عن التصوّرات المسبقة تجاه تفسير السلف A on‏ 
خاغة مه aes‏ 23۱ 
]٤[‏ طرح الباحث/ خلیل محمود اليماني في موضوع الاسرائیلیات؛ 
الأهمية والآفاق ۱ 
تمهيد E‏ 
طرح الباحث/ خليل اليهاني في الإسرائيليات؛ عرض وبيان e ss.‏ 
آولا: طرح الباحث خليل الياني في الإسرائيليات؛ نظرات في المعالجحة 
وجدیدها SS‏ تسمتاف تنو تم Net aS‏ 


١1 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ --. ۵( 9 


الوضوع الصفحةت 


[۵] الطريقة الشانعة في دراسة مناهج الفسرین؛ عرض وتقویم 
.کناب (منهح ابن عطية في تفسير القرآن الکریم) 


للدكتور/ عبد الوهاب فايد أنموذجًا 0 
مدخل وار نف ماطف برل و یو ل موم 1 ل ۲۱۷ 
تمهيد 0 
« القسم الأول:الطريقة ة الشائعة في دراسة مناهج المفسّرين؛ رصد وبیان...  ١١9‏ 
آولا: دراسة الصادر ا ل 1 
ثانيًا: دراسة النهج ۱ 
ثالثا: القارنة بين منهج المفسّر ومنهج غيره من الفشرین E doe‏ 
۰ القسم الثاني: الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفسرین؛ نقد 
وتقویم aaa‏ ۱۳۲ 
أولا: عدم الالتزام بمفهوم المنهج ال 
ثانيًا: تحكيم بناء نظري مشكل في فهم واقع الكتب التطبيقي E‏ 
ثالثا: غياب النهج الاحصائي ۱۲ 
خاتمة O‏ ۱ 
[] تفسيرالمحررالوجيز لابن عطية الأندلسي؛ تحرير مصادر 
الکتاب وأهميته في تحقيقه ۱۳۹ 
هيد م ا ی ۱۳ 
ع ارلا شرو من لد اليو ات ا ا ۱۳ 
- ثانیا: تحریر الصادر التعلّدة لولّف واحد 00 
- ثالثا: حریر موضع العزو عند توثیقه anem‏ ۲۳۷ 


IT OR‏ نسائم الریحان 


الوضوع الصفح 
[۷] من الاشکالات العلمية في الحكم على كتب التفسير ۱۱ 
تمهيد FEY Sissi‏ 
« القسم الأول: مقالة: إلماحات لغوية من تفسير (اللباب) لابن عادل 
ومسوغات آحکامها على تفسير اللباب؛ عرض وتعریف aos‏ ۱۶۲۷ 


٠‏ القسم الثاني: السوغات التى استندت علیها مقالة: إلماحات لغوية من 
تفسير (اللباب) لابن عادل في الحكم على ابن عادل؛ نقد وتقویم... ۱۶1 


خاتمة ل ا 
[] تبويب مرويات السلف في التفسير 

-قراءة في استدراكات ابن عطية على تراجم الطبري حك 
مدخل SS‏ 000 نا 
ميك 0 
- أولا: عدم ملاءمة القول للترجمة للح ل ا ا O‏ 
- ثانيًا: عدم صحة الترجمة وتأويل القول المدرّج تحتها بمعنی آخر .... ۱۷۲ 
- ثالثا: إدراج قول لا يلزم منه ما جاء في الترجمة WO seins‏ 
- رابعًا: وجود احتالات لتفسير القول ليس فيها شيء من الترجمة  ...‏ ۱۸۲ 
- خامسًا: تخصيص القول بترجمة لا تعطيها ألفاظ الآية ماس وي لا 
- سادسًا: إدراج قول يخالف الترحمة ةءةز زد دزذدز زد د33 ا ا 
- سابعًا: إدراج قول يحتمل موافقته للترجمة ويحتمل غير ذلك E‏ 
وختامًا 0 

[4] التألیف في مبهمات القرآن؛ واقعه وآفاق العناية به ۱۹۳ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن - )هم 


الوضوع الصفحن 
التقریر الأول (۱ - ۳) کتب البهیات؛ الطبعات. الأهداف. الوارد 
الناهج» الفاهیم 00 ا AE‏ 


حدود التقرير وطريقته ا 
(التعريف والاعلام فيا آم في القرآن من الأسياء الأعلام) للسهيلي 

(ت: ٥۸۱‏ ه) E O‏ ا 
آولا: طبعات الکتاب ۳ 
ثانيًا: أهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تأليفه ماسو د مي ۱۹۸ 
ثالثا: محتويات الكتاب ا 00 
رابعًا: طريقة المؤلف في الكتاب O‏ ۲۳ 
خامسًا: منهج المؤلف في الکتاب ور ۵ 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب 0 
سابعًا مفهوم المبهمات عند السهيلي مخف مساق وشا لسع لط ل TEN‏ 
(التكملة والإتمام لكتاب التعريف والاعلام فيها 9 من القرآن) لابن 

عشکر (ت: 7۲۳ ه) 00000000101311 0 نا 
آولا: طبعات الکتاب ۱( 
ثانيًا: آهداف المؤلف من الكتاب» وأسباب تأليفه O o.‏ 
ثالّا: محتویات الکتاب سس ۲۱۱۲ 
رابعا: طريقة المؤلف في الکتاب ی ۱ 


خامسًا: منهج المؤلف في الکتاب ۲ 


)وج ,» » _ نسانم الریخان 


الموضوع الصفحي 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب on‏ ا E‏ 
سابعًا: مفهوم المبهمات عند ابن عسكر 5 
(غرّر بیان في من لیس في القرآن) لابن جماعة (ت: ۷۳۳ه) ی ۲۲۱ 
آولا: طبعات الکتاب ی 
ثانيًا: آهداف المؤلف من الكتاب» وأسباب تأليفه E‏ 
ثالّا: محتويات الکتاب E O RA‏ 
رابعًا: طريقة المؤلف في الكتاب E‏ 
خامسًا: منهج المؤلف في الکتاب o‏ ۱ 
سادسّا: موارد المؤلف في الکتاب o‏ ۲۳ 
سابعًا: مفهوم المبهمات عند ابن جماعة 17 1[ ۳ 
(صلة الجمع وعائد التنزیل لوصول كتابي الإعلام والتكميل) للبلنسي 
(ت: ۷۸۲«) لاوخ الوا ADEN‏ ولا لال وو شق ف E‏ 
أولا: طبعات الكتاب ا ا ET‏ 
ثانيًا: آهداف المؤلف من الكتاب» وأسباب تأليفه VT e‏ 
ثالنًا: محتويات الكتاب 111 00 
رابعًا: طريقة المؤلف في الكتاب هه منج حو بط لخدو مودو وم EEA‏ 
خامسًا منهج المؤلف في الكتاب وتم ی 
سادسًا: موارد الولف في الکتاب و ۲ ۲۳۲ 


سابعًا: مفهوم المبهمات عند البلسي قله فنا مقا وق لق لفل د اي ۳۹3 


في مقالات التفسير وعلوم القرآن- CDE‏ 


الموضوع الصفحي 
(مفحمات الأقران في مبهیات القرآن) للسيوطي (ت: ۹۱۱ه) EN. aes:‏ 
آولا: طبعات الکتاب ی ۰ ۱ 
ثانيًا: آهداف المؤلف من الکتاب. وآسباب تألیفه ۲ 3۶ 
ثالمًا: محتويات الکتاب N‏ 
رابعًا: طريقة المؤلف في الكتاب 00001 ا 0 HEE‏ 
خامسًا: منهج المؤلف في الكتاب ون لطن ا E‏ 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب E‏ 
سابعًا: مفهوم المبهمات عند السيوطي ا ا 0 
(تلخيص لكتاب التعريف والإعلام للسهیلی) لبق (ت: ۹۳۰ه) ...0 ۲۵۰ 
آولا: طبعات الكتاب O O a‏ ۲۹۵ 
ثانيًا: أهداف المؤلف من الکتاب. وأسباب تأليفه ا ۱۳ 
ثالمًا: محتويات الكتاب ل 
رابعا: طريقة المؤلف في الكتاب 5 
خامسًا: منهج المؤلف في الكتاب و و O O‏ 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب ES aaa‏ 
سابعا: مفهوم البهیات عند بحرّق TOF aun‏ 


(ترویح أولي الدماثة بمنتقی الکتب الثلاثة) للأدكاوي (ت: ۱۱۸۶ه)  ...‏ ۲۵۵ 
أولا: طبعات الكتاب ااا ا 


ثانيًا: أهداف المؤلف من الكتاب» وأسباب تأليفه len‏ ۳۵۰ 


IONE (۵‏ نسائم الریخان 


الموضوع الصفحي 
ثالثا: محتويات الكتاب م قوم فوع في وه ف عع موده لمر عع افرع ع عع عه ومع ا ع TOV‏ 
رابعا: طريقة المؤلف في الكتاب ماو طنج ل مكف لور لم ا كو موا وي TOV‏ 
خامسًا: منهج الولف في الكتاب TOV‏ 
سادسًا: موارد المؤلف في الكتاب مجع تو ل و فق اقرط حم لعو الك عط ة OV‏ 
سابعًا: مفهوم البهیات عند الأدكاوي O FS‏ 
الخاتمة و ON‏ 
التقرير الثاني (۲ - ۳): كتب المبهمات؛ تحليل ومقارنة eas‏ دل 
مدخل وقوه ف يق لوو وي E‏ طعأ و امو ام و ON.‏ 
حدود التقرير وطريقته عد وال الوا لاق O. sese‏ 
آولا: طبعات کتب البهیات ۳ 
ثانيًا: آهداف المؤلفين من کتب البهیات ۹ E‏ 
ثالفا: آسباب تألیف کتب البهیات yT‏ 
رابعًا: حتویات کتب البهات ا وی ۲ 
خامسًا: طريقة كتب المبهمات 000101010101017 اا N‏ 
سادسا: مناهج کتب البهیات VIA ٩‏ 
سابعًا: موارد کتب البهات OA. CS‏ 
ثامتا: مفهوم البهیات في كتب البهیات VY ees‏ 


۲۷۲ ESSER الخاتمة‎ 


في مقالات التفسير وعلوم‌القرآن ‏ ل ۵( 9 


الوضوع الصفحةت 


التقریر الثالث (۳ - ۳): مسار الكتابة فى مبهیات القرآن؛ آفاق وتطلعات .. ۰ ۲۷۵ 


آولا: رفض البهیات بالكلية ی ۱۳۱۳۶ 
ثانيًا: قبول المبهيمات وحكايتها RRR‏ لكل ا ل ا INT‏ 
ثالثًا: التوسط بين القبول والرفض للمبهات ۲ 
الخاتمة سا ۱ 
ببلیوغرافیا المؤلفات في مبهیات القرآن والدراسات التعلقة ہا AE e‏ 
مدخل مك ا موش موم مه و مهو همم م ۰ ۲ 
قائمة ببلیوغرافیا O‏ ۱( 


۵( )وج _ نسائم الریخان 


فهرس عناوین القالات 
الوضوع الصفحي 

1 حوار تفس السلف؛ مفهومه وأهميته وبعض القضایا التعلقة به تیم ۲ 
[۲] تحديد المفسرين من الصحابة وإحصاء مروياتهم في التفسیر بين (موسوعة 

التفسير المأثور) وكتاب (المفسرون من الصحابة) ا 0 00 ۳ 
[۳] توظيف المنهج الإحصائي في التراث التفسيري؛ إشكالياته وحلوله 

-جمع تفسير السلف نموذجا- ا Vo‏ 
[:] طرح الباحث/ خليل محمود الياني في موضوع الإسرائيليات؛ الأهمية 

والآفاق مأ رايا 0 


[6] الطريقة الشائعة في دراسة مناهج الفسرپن؛ عرض وتقويم -كتاب 
(منهج ابن عطية في تفسير القرآن الکریم) للدکتور/ عبد الوهاب فاید 


أنموذجًا- ماما امار رورس گس A‏ 
3] تفسير المحرر الوجيز لابن عطية الآندلسي؛ تحرير مصادر الكتاب 

وأهميته في تحقيقه 0 VQ‏ 
[۷] من الاشکالات العلمية في ا کم على کتب التفسیر ۱ 
[۸] تبویب مرویات السلف في التفسیر -قراءة في استدراکات ابن عطية على 

تراجم الطبري- سححسححح سس« 
[] التأليف في مبهیات القرآن؛ واقعه وآفاق العناية به وس E‏ 
فهرس تفصيلي للمقالات 0 0 20 


